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الَمهدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية

سامر توفيق عجمي)1(

ش��هدت الحضارات الإنس��انيّة رغبةً في أن يعيش الإنس��ان في دولة مثاليّة، يكون 

الاجتماعُ الس��ياسيُّ فيها قائماً على أُس��س الح��قِّ والعدل والخ�ير والحريّة والرفاه 

والس��عادة...، ولن نعثر على فلسفة سياس��ية قادرة على ذلك إّال العقيدة المهَدوية، 

التي تقوم على تميُّز دولته بخصائص عدّة، منها:

ين التوحيدي، وعالميّة سلطانها في المشرق والمغرب، وتحقُّق العدل  حاكمية الدِّ

��عور بالأمن الش��امل الطارد للخوف  الت��امّ، حيث يرتفع الظلم بأش��كاله كافّة، والشُّ

والقلق والاضطراب...، والرفاه الاقتصادي الذي يَتجلَّى بقدرة كلِّ مواطن على تأمين 

��ؤال و...، والتزام الناس بالقيم،  حاجات��ه، على نحو ينتف��ي معه الفقر والجوع والسُّ

والامتناع عن الفساد، انطلاقًا من الدافع الأخلاقي الذاتي لا خوفًا من القانون، وعمل 

الحاك��م المعصوم في ضوء معطيات الواقع كما ه��و، لا الظاهر كما يَبدو بالبيّنات 

هادات الحسيّة، ووصول البشريّة إلى قمّة كمال المعرفة والنُّضج العقلي. والشَّ

ص
ّ
ملخ

ياسية، الديموقراطية- ولة المهَدوية، الفلسفة السِّ الكلمات المفتاحية: المدينة الفاضلة، الدَّ
اللِّيبرالية، مجتمع التوحيد والعدل، مستقبل البشرية.

هدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية
َ
الم

تأصيل

1 -  كاتب وباحث في فلسفة الدين والكلام الجديد.
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: منهج استشراف نهاية التاريخ أوًّال

يلُاحِظ المتُتبِّعُ لآيات القرآن الحكيم، التي تعالج القضايا المتُعلِّقة بحركة الإنسان نحو المستقبل، 

أنَّ الرُّؤية القرآنيّة للاجتماع البشريّ، تتمحور حول فكرة حتميّة، وهي أنَّه سيصل في نهاية التاريخ إلى 

مرحلة ينتصر فيها الحقُّ على الباطل انتصارًا س��احقًا، فينتشر التَّوحيد والعدل، في مشارق الأرض 

ك والظُّلم والفساد ... فلا يبقى لها ثمةَّ مكانٌ في أيِّ بقعة جغرافيّة، كما  ومغاربها، وتنَهزمُِ قوى الِّرش

ولة  يلَمس الباحث في الأحاديث النبويةّ وروايات الأئمة المعصومين )ص( تأكيدَ الارتباط بين الدَّ

ين الإلهيّ وغلبته  ث عن نهاية التاريخ، وظهور الدِّ المهَدوية وبين تلك الآيات القرآنيةّ الت��ي تتحدَّ

على الفلسفات والتيّارات المختلفة. ولا يخَفى أنَّ دراسة "نهاية التاريخ الإنسانّي" هي من المسائل 

ه،  المسُ��تقبليّة التي تنَدرج في عالمَِ الغَيب، المسَتور عن الأدوات الإدراكيّة للإنسان وعقله وحواسِّ

بحيث يحتاج في المعرفة بها إلى مصدر خارجيٍّ يكشف له عنها، وهو في عقيدتنا الوحيُ المتمثلّ 

في الكتاب والسنة، وفي هذا السياق، نفهم ما رُوي عن أئمة أهل البيت )عليهم السلام( أنَّ المقصود 

بـ"الغيب" هو " الحجّة الغائب المستور" و"قيام القائم أنهّ حقّ")))، وبهذا تتبَّني أمور ثلاثة:

11 أنَّ مستقبل البشرية ونهاية التاريخ من القضايا الغَيبيّة..

22 أنَّ الاطِّلاع على القضايا الغيبية أمرٌ مُمكِنٌ بواس��طة الوحي المنُكشِ��ف، كما في تبشير .

عيسى بمحمّد عليهما السلام)))، وغلبة الروم)))...

33 أنَّ الف��رق الجوهري بين منهجيّتنا في التفكير تجاه نهاية التاريخ، وبين طريقة غيرنا، أنَّ .

منهجيّتنَا تستند إلى معطيات الوحي مَضمونةِ الحَقّانيةّ، أمّا غيرنا فيعَتمد على انطباعات 

شخصية وفرضِيّات حدسيّة واحتمالات نظريةّ.

1 - الصدوق: كمال الدّين وتمام النعمة، ج1، ص46. & الحويزي: تفسير نور الثقلين، ج2، ص32.
2 - سورة الصف، الآية: 6.

3 - سورة الروم، الآية: 1-3.
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1 - حلم "المدينة الفاضلة" والـ"يوتوبيا" عالم الحقّ والعدالة والحريّة والسعادة

ش��هدت الحضاراتُ الإنس��انيّة على امتداد وجودها التاريخيِّ مظاهر عدّة للتعبير عن 

رغبة الإنسان في أن يعيش في دولة مثاليّة، يكون الاجتماعُ السياسيُّ فيها قائماً على أساس 

الحقّ والعدل والخير... ولذلك ركَّزتَ على قضايا كثيرة تدور في فلك الفلسفة السياسيّة، 

مثل: الحاكم، الس��لطة، الدولة، الأمّ��ة، القانون، النِّظام العام، العدالة، الاس��تبداد)))...، 

خصوصًا في القرون الأخيرة، حيث تطوَّر البحثُ عن مثل هذه القضايا عند أمثال: )هوبز 

Jean- - روسو( ،)David Hume - هيوم( ،)John Locke - لوك( ،)Thomas Hobbes -

Jacques Rousseau(، )مِل - John Stuart Mill(، )ماركس - Karl Marx( ... وغيرهم 

الكثير))).

وفي ه��ذا الإطار، نحتَ الفيلس��وف اليوناني )Plato أفلاط��ون 427 ق.م- 347 ق.م( مفردةَ: 

"المدينة الفاضلة"، للتعبير عن دولةٍ يعَيش فيها الناس بس�الم ومحبّة ومس��اواة، وتحُقِّق س��عادةَ 

أفرادها، ويحَكمُها الفلاسفة، لأنهّم بحِكمتهم سيجَعلونها نموذجًا للمحاكاة. ثمّ أصبحت عبارة 

عادة والعدل و...،  "المدينة الفاضلة" اصطلاحًا يشُ��كِّل رمزاً للدولة التي يتمتَّع فيها الإنسان بالسَّ

وكتب الفيلس��وف المس��لم )الفارابي( )260-339هـ/950م( كتابَ "آراء أهل المدينة الفاضلة"، 

عادة. حيث يتعاون أفرادُها من أجل أن يسَود فيها العدلُ، ويتمتَّعَ سكانهُا بالسَّ

وأبدع خيال بعض الأدباء، مثل )Thomas More توماس مور 1478-1535م()))، عالًام معكوسًا 

، نتيجة ما يشُاهد فيه من الظُّلم والجور والفساد و...، واصطلح عليه: "يوتوبيا")))،  للعالم الواقعيِّ

وأصبحت ش��عارًا للمكان الأمثل للعيش، الذي تحُلُّ فيه مش��كلاتُ الإنس��ان المختلفة، حيث 

لام، واحترام  السعادة، والغِنى المادي، والحريةّ مقابل العبوديةّ، والتَّوزيع العادل للثروات، والسَّ

القانون، والازدهار العمرانّي، والرفاه الاقتصاديّ...

1 - انظر: مصطفى النشار: تطور الفلسفة السياسية من صولون حتى ابن خلدون. & ديفيد ميلر: الفلسفة 
ا. & جمال سلامة علي: السياسة بين الأمم )النظرية السياسية وقضايا الفكر السياسي(. السياسية- تمهيد موجز جدًّ

2 - انظر للتفصيل: جون رولز: محاضرات في تاريخ الفلسفة السياسية. & محمد مصطفوي: نظريات الحكم 
والدولة - دراسة مقارنة بين الفقه الإسلامي والقانون الدستوري.

3 - انظر: توماس مور: يوتوبيا.
4 - يوتوبيا، في الأصل مفردة إغريقية تتكون من: )οὐ( أي: "لا" و )τόπος( أي: "مكان"، والمعنى: لا مكان 

لها في الواقع.
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2 - عقيدة الأمل بوصول البشرية إلى المدينة الفاضلة

مة فِطريٌّ مَجبول في داخل النفس البشريةّ،  أغلب الظنِّ أنَّ الدافع الكامن خلفَ الفكرة المتقدِّ

ويرَتبط بالمهَدويةّ، أو فكرة المخُلِّص والمنُقِذ عمومًا. ولذا نعثر عند رصد التراث الدينيِّ للشعوب 

عادة  د فيه أحلامُ الإنسان بالسَّ انتشارَ عقيدة الأمل بوصول البشريةّ في آخر الزمان إلى مجتمع تتجسَّ

�امويةّ  والعدالة والحقِّ والرفاه و... على يدِ مُخلِّصٍ ومُنقِذ. ونلاحظ هذه العقيدة في الأديان السَّ

الثلاث��ة: اليهوديةّ، والنصرانيةّ، والإس�الم، كما نجده��ا في الدّيانات الأخرى، كالزرادش��تيّة)))، 

والهندوسية، والفرعونية)))، والبابليةّ، والبوذيةّ)))... وغيرها، بل عند بعض التَّيارات والاتجاهات 

الإلحاديةّ، كالماركسيّة والمادية التاريخيّة، حيثُ نرَى أنَّ المجتمع البشريّ، بعد أن يقطع بعضَ 

يوعيّة العالمَ، وتصُبِح فكرةُ الدولة  م إلى الأمام، وتسود الشُّ المراحل، ويصَل إلى الاشتراكيّة، سيتقدَّ

ولة والحكومة، وستخَتفي  من الماضي، لأنَّ المجتمع البشري س��يُدير شؤونه بالاستغناء عن الدَّ

الطَّبقات الاجتماعيّة، ويعَمل أفرادُ البشر جميعًا من أجل الجميع))).

وبعد انهيار الاتِّحاد الس��وفياتي وتراجع المدِّ الش��يوعيّ، وش��عور أمري��كا بالتفوُّق وتحقيق 

 )Francis Fukuyama - الانتصار، كتب الفيلس��وف الس��ياسّي الأميريكي )فرنس��يس فوكوياما

ًا بأنَّ الديموقراطيّة اللِّيبراليّة، بقِيَمها: الحرية، الفردية،  كتابهَ "نهاية التاريخ والإنسان الأخير"، مبِّرش

المس��اواة، السيادة الشعبيّة، ومبادئها الاقتصاديةّ، ستنَتصر على مُستوى المبادئ والقِيمَ، لتشكل 

��كل الأخير للحكومة البشريّ��ة، إذ لا بديلَ بإمكانه  نهاي��ةَ حركة تطوُّر الإنس��ان، وتكون هي الشَّ

تحَقيق نتائج أفضل.

يموقراطيّة الليبراليّة بإمكانها أن تشُ��كِّل  يقول )فوكوياما( في نصٍّ يلُخِّص لنا فلس��فته: "إنَّ الدِّ

كلَ النِّهائيَّ لأيِّ حُكم إنسانّي’، أي أنَّها من  فعًال ’مُنتهى التطوُّر الأيديولوجي للإنس��انيّة’، و’الشَّ

هذه الزاوية ’نهاية التاريخ’؛ فبينما كانت أشكال الحُكم القديمة تتميَّز بأخطاء خطيرة، وتناقضات 

1 - انظر: فراس السواح: الرحمن والشيطان -الثنوية الكونية ولاهوت التاريخ في الديانات المشرقيّة، ص53. 
& عبد الواحد وافي: الأسفار المقدّسة في الديانات السابقة للإسلام. & وحبيب سعيد: أديان العالم. & خليل 

عبد الرحمن: افستا الكتاب المقدس للديانة الزرادشتية.
2 - جيمس بريستي: انتصار الحضارة تاريخ الشرق القديم، ص.ص. 115-114.

3 - فراس السواح: الرحمن والشيطان -الثنوية الكونية ولاهوت التاريخ في الديانات المشرقيّة، ج5، ص.ص. 
.17،34،36،75

4 - ماركس؛ إنجلز: البيان الشيوعي في أول ترجمة غير مزوّرة، ص.ص. 128-127.
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يموقراطيّة الليبراليةّ كانت خاليةً  لا يقَبلها العقلُ أدَّت إلى انهياره��ا، فإنَّه بالإمكان الادِّعاء أنَّ الدِّ

يموقراطيات الثابتة اليوم، كمثل فرنس��ا  من هذه التناقضات الأساس��يةّ. ولا يعَود ذلك لكون الدِّ

والولايات المتحدة وسويسرا، لم تعَرفْ لا المظَالم ولا المشَاكل الاجتماعيّة الخطيرة، ولكن لأنَّ 

هذه المشاكل كانت تنَجم عن التطبيق غير الكامل لمبدأ الحرية والمساواة اللَّذين هما الركيزتان 

كِن تحَس��ينه على صعيد  لأي ديموقراطية حديثة ... فالمثال الأعلى للديموقراطيّة الليبراليّة لا ُمي

المبادئ."))).

3 - التوحيد في نهاية التاريخ: لا مكان للديموقراطيّة- الليبراليّة 

نظراً لقصور عقل الإنس��ان عن إدراك الوجود بكافة أبعاده، وعجزه عن إدراك أبعاده النفس��ية 

، ولطُفٍ خاصٍّ من أجل تحديد  واحتياجات��ه وتركيبها المعُقَّد، فلا بدَّ من الحاجة إلى وحي إلهيٍّ

كِن -بعيدًا عن  ير نحو التكامل وسعادة البشرية، ولا ُمي حيح للسَّ شكل النِّظام الأمثل، والاتِّجاه الصَّ

هذا اللُّطف/الوحي- أن توُجَد فلسفةٌ سياسية قادرة على تلبية حاجات الإنسان الوجوديةّ، كالحقِّ 

والعدل والقس��ط والرفاه والغن��ى والمعرفة وطرد أضدادها، إّال العقيدة المهَدوية، وستكتش��ف 

البشريةُّ بتجربتها الطَّويلة مع أنظمة الحُكم المختلفة، أنَّها عاجزة عن تأمين ما يرَغب به الإنسانُ؛ 

فلن تحُقِّق أيُّ عقيدة سياس��ية، في الحدِّ الأقصى، إلا جُزءًا بس��يطاً من حاجاته، وس��يبَقى الظُّلم 

والفس��اد والجوع والفقر والاس��تعباد والاس��تغلال والعنفُ والفوضى و... مَوجودًا على أرض 

الواقع، وحينها سيتجاذبُ البشَر شُ��عوران: الأوّل: الإحساس باليأس عّام في أيديهم من أنظمة 

حُكم وعقائد سياسيةّ؛ لأنَّها غير قادرة على تحقيق الحلم البشريِّ الذي تنَزع نفوسُهم إليه بدافع 

فطريّ. والثاني: عودة الأمل بإمكانية خروج مُخلِّصٍ ومُنقِذٍ يأخذُ بيد البشريةّ إلى شاطئ الأمان، 

عادة،  كِّنُهم من تحقيق حلمهم الفطريِّ بمجتمع الحقِّ والعدل والسَّ يغة التي ُمت وينَقلهُُم إلى الصِّ

ق ذلك رواياتٌ منها ما ورد عن هشام بن سالم، عن أبي عبد الله الصادق )ع( أنَّه قال: "ما  ويصَُدِّ

يك��ونُ هذا الأمرُ ]أي: خروج القائم المهَديّ[ حتى لا يبَق��ى صِنفٌ من الناس إّال وقد وُلُّوا على 

النّاس، حتَّى لا يقَول قائلٌ: إناّ لو وُلِّينا لعََدَلنا، ثم يقوم القائمُ بالحقِّ والعدل."))).

1 - فوكوياما: نهاية التاريخ والإنسان الأخير، ص23.
2 - النعماني: الغيبة، ص280.
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��لطة والولاية والحُكم،  عندما تصل البشريةُّ، في ضوء التجربة التاريخية المدَيدة في السُّ

كِنُ أن يتص��وَّرهَ عقلهُا القاصُر مِن نظري��اتٍ لإدارة حياة  إلى نقطةٍ تس��تنفد فيها كلَّ م��ا ُمي

الإنسان، وتلمُّس أنهّ لا واحدة منها قادرةٌ على تلبية ذلك الطُّموح، تتبلور في الميدان رؤيةٌ 

جديدةٌ ق��ادرة على الإنقاذ والإغاثة، حي��ثُ لا مُنقِذَ ولا مُغيثَ، وه��ي العقيدة المهَدويةّ؛ 

وَل، ولمَ يبَقَ أهلُ بيتٍ لهم دولةٌ إلا مَلكَوا قبَلنَا، لئلا  ع��ن الإمام الباقر )ع(: "دَولتنُا آخِرُ الدُّ

نا مثلَ سيرة هؤلاء! وهو قول الله عز وجل: ﴿والعاقبة  يقَولوا إذا رأوا سيرتنَا: إذا مَلكَنا سِر

للمتقين﴾)))"))).
س��ةً على إرادة  ك في الحاكمية، لكونها مُؤسَّ يموقراطيةّ قائمٌ على مبدأ الِّرش إنَّ أصل فلس��فة الدِّ

الإنس��ان مقابل إرادة الله تعالى، فهي نظريةٌ باطلة وغ�ري مضمونة الحَقّانيةّ في ذاتها، لأنَّها تحُِلُّ 

ُكْمُ إلَِّا  الإرادةَ الش��عبيّة محلَّ الإرادة الإلهية في الحكم، ومُقت�ضى التَّوحيد الأفعالي: ﴿إنِ الْح

عبيّة غيُر مَمنوحة هذا الإذنَ بلحاظ  ِ﴾ ]يوسف: 40[، فلا حاكميةّ لغيره إّال بإذنه، والإرادةُ الشَّ
َّه لِل

عبيّة أثرٌ من حيث المقَبوليّة. يادة الشَّ لطة، وإن كان للسِّ إعطاء المشَروعية للسُّ

كيزَ على س��يادة مَنطق عقيدة التَّوحيد في نهاية التاريخ، في مقابل  ولذا نلُاحِظُ في الرِّوايات الَّرت

يموقراطيّة والاش�رتاكيّة واللِّيبراليّ��ة والمدَنيةّ... وكل نظرية تقوم  ك والعلمانيّة والدِّ الوثنيّة والِّرش

 ُ رسَْلَ رسَُولَه
َ
ِي أ يفة تأويلٌ لقوله تعالى: ﴿هُوَ الَّذ على أس��اس مُناقضَةِ التَّوحيد؛ ففي الرواية الَّرش

ِكُونَ﴾ ]الصف: 9[، عن أبي جعفر 
ُّلهِِ وَلوَْ كَ��رِهَ المُْشْر َىَل الّدين ك ُظْهِرَهُ ع َقِّ لِي باِلهُْ��دَىٰ وَدِينِ الْح

ى مَن يدُركُِ ما يكَون من تأويل هذه  الباقر )ع(: "لم يجَِئْ تأويلُ هذه الآية، ولو قامَ قائمنُا بعدُ سََري

كٌ على ظهرِ  الآية، ليََبْلغَُنَّ دينُ محمد )صلى الله عليه وآله وسلمّ( ما بلغَ اللَّيلُ، حتى لا يكونَ شِر

ين الحقُّ في  ولةُ الَمهدويةّ تتميَّ��ز بأنَّها دولةٌ دينيّة توَحيديةّ، الحاكم فيها هو الدِّ الأرض.")))، فالدَّ

ولة المهَدية؛  ينيّة في الدَّ دية الدِّ صورته الواقعية، كما أنزله الله تعالى بنحو حصريّ، فلا مَكانَ للتعدُّ

لغلبة الإسلام وظهوره على الأديان كافةًّ.

1 - سورة الأعراف، الآية:128
2 - الطوسي: الغيبة، ص472. & انظر: الصدوق: الأمالي، ص396.

3 - العياشي، تفسير العياشي، ج2، ص56.
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ثانيًا: دولة الفطرة التوحيديّة الإنسانيّة العامّة

َقَّ وَيُبْطِلَ  ُحِقَّ الْح فرِِينَ * لِي َقَّ بكَِلمَِاتهِِ وَيَقْطَعَ دَابرَِ الْكَا قَِّ الْح نْ يُح
َ
يقول تعالى: ﴿وَيُرِيدُ الَلّهُ أ

ُ باِلهُْدَىٰ  رسَْلَ رسَُولَه
َ
ِي أ َاطِلَ وَلوَْ كَرِهَ المُْجْرِمُونَ﴾ ]الأنفال: 7-8[، ويقول -تعالى-: ﴿هُوَ الَّذ الْب

ِكُونَ﴾ ]براءة: 33[، هاتان الآيتان وغيرهما تبُيِّنانِ 
ُّلهِِ وَلوَْ كَرِهَ المُْشْر َىَل الّدين ك ُظْهِرَهُ ع َقِّ لِي وَدِينِ الْح

بوض��وح أنَّ التاريخ البشريَّ يتحرَّك ضمنَ قوانيَن اجتماعي��ةٍ، تنَتهي بانتِصار الحقِّ على الباطلِ، 

ينِ التَّوحيديِّ على العالم، حيث –كما ذكرنا- سيَعيش البشُر حالةً من اليأس عّام في  وحاكميّةِ الدِّ

ك، وتنَزع نفوسُ��هم في ضوء القانون  أيديهم من نظريات حُكمٍ، قائمةٍ على أس��اس الوثنيّة والِّرش

الفطريّ إلى التَّوحيد؛ لأننّا نعتقد أن الله تعالى خلقَ بيَدِ حِكمتِه الهادفة الإنس��انَ بكيفيّة خاصة، 

م في داخله مجموعةً من المش��اعر والعواطف والرغب��ات والميول والغرائز ... التي  حيث صَمَّ

يها: "الفطرة". كَِّنُه من تأمين حاجاته الحياتية الماديةّ والمعنويةّ وتحقيق أهدافه، وهذه نسُمِّ ُمت

فالفِطرة هي الكيفية الخاصة التي وُجِد الإنس��ان عليها. ومن هذه الميُول الفطريةّ، التي يشَعر 

الإنس��انُ بها في داخل��ه، حالةُ الانجذاب نحو قوة عظمى في هذا الك��ون، التي نصَطلح عليها: 

عور بالله تعالى، والانجذابُ إليه، فِطريٌّ داخلَ النَّفس البشريةّ، بمعنى أنَّ  ينيّ. فالشُّ ��عور الدِّ الشُّ

الإنسانَ مُركَّبٌ بكَيفِيّةٍ خاصّةٍ، ينَجذِبُ معها إلى القوّة العُظمى في الكون.

ه��ذا الامتداد التاريخ��ي عندَ الحضارات كلِّها، لحلم المجتمع أو الدولة التي تس��ود فيها هذه 

القِي��م، يؤُشِّر إلى أنهّ وإن لم يكن له مكانٌ الآنَ على الأرض، إّال أنهّ أمرٌ فِطريٌّ مَجبول في داخل 

يل إلى مثل هذا الحلم، ويسَ��عى لتحقيقه  كلِّ نفس بشريةّ، فالإنس��ان بأصل تكوين��ه النَّفسيِّ َمي

في أرض الواقع في المسُ��تقبلَ، بناءً على أنَّ استقراء الرَّغبات البشريةّ مقترنةً بموضوعيّة الإشباع 

مت بهندس��ة هادفة في مُتعلَّقاتها،  ا مُطرّدًِا في أنَّ الرَّغبات البشرية صُمِّ وواقعيتّه يفُيدنا قانوناً عامًّ

بمعنى ثبوت موضوعها في الواقع، فالرغبة في الإنجاب مثًال لها موضوع مُتحقِّق، وكذلك الرَّغبة 

كِنُ إنكارُ التَّصميم الذَّكيّ الموَجود في الطبيعة،  الجنسيّة أو الرغبة في الطَّعام والشراب...، إذ لا ُمي

تصميم يقود كلَّ قوة كامنة في النفس البشريةّ إلى الفِعليّة، بتوفير فرصة تحقيقها في عالم الواقع، 

ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَىٰ﴾ ]طه: 50[، فرغبة الإنسان في مجتمع مثاليٍّ ودولة طيِّبة  ْ َُّل شَي عْطَىٰ ك
َ
ِي أ ﴿الَّذ

ّ المطَُّرد، فلا يعُقَل أّال يكونَ لها مُتعلَّق مُحقِّق لها، وإّال كان  من جملة مصاديق هذا القانون الكِّيل

تصميمها عبثيًّا في الذات البشريةّ، وهو مَنفيٌّ بالحكمة الإلهيّة التي تخَْلقُ لهدف موضوعي.

الَمهدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية
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مة بطريقة تنَجذب فيها إلى التوحي��د))). فعندما تصل البشريةُ إلى نقطةٍ  والنَّف��س البشرية مُصمَّ

ك والوثنية واليأس والجوع والفقر والعنف والاستعباد والجهل  تشَعر فيها بأنَّها تغَرق في بحر الِّرش

��فينة التي تبُحِرُ على مَتنها في الحياة، من نظريات وضعية بشريةّ أو دينية،  والمرض و... وأنَّ السَّ

بل، فلا يبَقى إلا سبيل الله -تعالى-)))، في هذه  مُحرَّفة غير قادرة على إنجائها، وتتقطَّع بها كلُّ السُّ

ين على غيره، أي نصُرته  ينُ الحَقُّ على غيره من الأديان كلِّها، ومعنى إظهار الدِّ اللَّحظات، يظَهر الدِّ

وتغَليبه، فلا يبَقى ثمةَّ دينٌ آخَرُ غيُر الإس�الم في جميع أنحاء الأرض. وقد فَّرس الإمامُ الباقر )ع( 

ُّلهِِ﴾ بخُروج القائم )عج())). َىَل الّدين ك ُظْهِرَهُ ع مة ﴿لِي الآيةَ المتُقدِّ

1 - دولة تمكين المسُتضعَفين الصالحين

ولة المهَدويةُ هي دولة عالمية ش��املة، يظَهر س��لطانهُا في المشَرق والمغرب، فلا يبَقى  الدَّ

��يادة المهَدويةّ، لا بالإكراه، بل في ضوء النُّزوع  ثمّ��ةَ نقطةٌ على الأرض إّال وهي خاضعة للسِّ

الفِطريِّ إلى المجتمع المهَدوي بالاختيار والإرادة الحرةَ، "حتَّى تسُ��كِنَه أرضَكَ طوَعًا"، قال 

ُونَ﴾ ]الأنبياء:  الِح رْضَ يرَِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ
َ نَّ الْأ

َ
ِكْرِ أ بُورِ مِن بَعْدِ اّلذ تعالى: ﴿وَلَقَدْ كَتَبْنَا فِي الزَّ

105[، والمراد من وراثة الأرض انتقالُ التسلُّط على منافعها إلى عبادِ الله الصالحين، الذين وردَ 

في الرِّوايات أنَّهم "هم القائمُ وأصحابهُ في آخر الزَّمان"، فيكون مُؤدَّى الآيةِ أنَّ الأرضَ ستتطهَّرُ من 

كِّنُ اللهُ  ك والمعَصية، ويسَكنها مُجتمعٌ بشريٌّ صالح، يعَبدونَ اللهَ ولا يشُركِونَ بهِ شَيئاً))). وُميَ الِّرش

ِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا  تعالى لهم دينَهم الذي ارتضَى لهم، كما في قوله تعالى: ﴿وَعَدَ الَلّهُ الَّذ

ِي  َّ لهَُمْ دِينَهُمُ الَّذ ُمَكِّنَن ِينَ مِنْ قَبْلهِِمْ وَلَي رْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذ
َ َاتِ لَيسَْتَخْلفَِنَّهُمْ فِي الْأ الِح الصَّ

ِكُونَ بِي شَ��يئًْا وَمَنْ كَفَرَ بَعْدَ 
مْنًا يَعْبُدُوننَِي لَا يشُْر

َ
َّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفهِِمْ أ لَن ُبَدِّ ارْتضََى لهَُ��مْ وَلَي

ولَئكَِ هُمُ الْفَاسِقُونَ﴾ ]النور: 55[.
ُ
ذَلكَِ فَأ

1 - انظر: سورة الروم، الآيتان: 30-31. & البخاري: الجامع الصحيح، ج2، ص104. الصدوق: من لا يحضره 
الفقيه، ج2، ص49، ح1668. الكليني: الكافي، ج2، ص12. & البرقي: المحاسن، ج1، ص241. العياشي: تفسير 

العياشي، ج2، ص41. & الصدوق، التوحيد، ص231.
2 - انظر ما روي عن الإمام العسكري )ع(، الصدوق: التوحيد، ص231.

3 - الصدوق: كمال الدّين وتمام النعمة، ص359.
4 - الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج14، ص330.
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فالله سبحانه يعَِدُ الذين آمنوا وعملوا الصالحات أنَّه سيَجعل لهم مُجتمَعًا صالحًا، خالصًا من 

 ، ين الحقُّ الكفر والنِّفاق والفس��ق، يرَثُِ الأرضَ، لا يحَكم في عقائد أف��راده ولا أعمالهم إّال الدِّ

يعَيش��ون آمنين من غيرِ خَوفٍ من عدوٍّ داخلٍ أو خارج، أحرارًا من كيد الكائدين وظلُم الظاّلمين 

وتحكُّم المتُحكِّمين. وهذا المجتمع الطيِّب الطاّهر، على ما له من صفات الفضيلة والقداسة، لم 

يتحقَّق، ولم ينَعقد منذ بعُث النبيُّ )صلى الله عليه وآله وسلم( إلى يومنا هذا، وإن انطبق فليَْنطبَِقْ 

ع�ىل زمن ظهور المهدي )ع(، على ما ورد من صفت��ه في الأخبار المتُواترة عن النبي )صلى الله 

عليه وآله وسلم(، وأئمة أهل البيت )عليهم السلام())).

2 - دولة القسط والعدل الشامل 

ولة المهَدويةّ يسَود فيها العدلُ التامُّ الشّامل، ويرَتفع الظُّلم بأشكاله كافةّ، فلا يبَقى فرد، أو  الدَّ

جماعة، أو قبيلة، أو منطقة جغرافيةّ... إّال ويشَ��ملها نظامُ العدالة العامّ؛ فعَن رس��ول الله )صلى 

تي على اختلاف من الناس وزلَازلَ، فيَملأ  ُكُم بالمهَديِّ يبُعَثُ في أمَُّ الله عليه وآله وس��لم(: "أبُِّرش

ماءِ وساكنُ الأرضِ، يقسمُ  الأرضَ قس��طاً وعَدًال كما مُلِئتَ ظلًُام وجورًا، يرَضى عنه س��اكنُ السَّ

وِيةُّ بيَن النّاسِ")))،  المالَ صحاحًا. فقال له رجلٌ: وما صحاحًا؟ قال صلى الله عليه وآله وسلمّ: السَّ

لأُ الأرضَ  ويةِ، وعدلَ في الرَّعيةّ... وَمي وعن الإمام الباقر )ع(: " إذا قام قائمُ أهل البيتِ قسمَ بالسَّ

عَدًال وقسطاً ونورًا كما مُلِئتَ ظلًُام وجورًا وشرًّا"))).

3 - دولة الشعور بالأمن الكامل

كِّنُ اللهُ  مْنًا﴾ أنَّه في اللَّحظة التي ُمي
َ
َّهُمْ مِنْ بَعْدِ خَوْفهِِمْ أ لَن ُبَدِّ م في تفسير قوله تعالى: ﴿وَلَي تقدَّ

تعالى للصّالحيَن في الأرض، في العصر المهَدويّ. كلُّ إنس��انٍ ينَ��زع فطريًّا إلى الأمن، وتهَتف 

عور بالأمن حاجة إنسانيةّ ضروريةّ، ولذلك وردَ التأكيد في مَنطق النبيِّ وأهل البيت  نفسُه به، فالشُّ

على هذه النقطة، عن رس��ول الل��ه )صلى الله عليه وآل��ه(: "لا خيَر في... الوط��نِ إّال معَ الأمنِ 

1 - الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج14، ص199.
2 - الإربلّي: كشف الغمة في معرفة الأئمة، ج3، ص270.

3 - النعماني: الغيبة، ج1، ص241
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عور باللاخوف في  ور"))). بل في القرآن الكريم كثيٌر من الآيات التي ترُكِّز على محوريةّ الشُّ والُّرس

ِينَ قَالوُا رَبُّنَا الَلّهُ ثُمَّ اسْ��تَقَامُوا فَلَا خَوفٌْ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ  حياة الإنس��ان، كقوله تعالى: ﴿إنَِّ الَّذ

زَْنوُنَ﴾ ]الأحقاف: 13[. يَح
ومجتمعاتنُ��ا الي��وم لا تحَظ��ى بالأمن، إذ يخُيِّ��م الخوفُ عليه��ا؛ فهي واقعة تح��تَ التَّهديد 

هيب، س��واء على مس��توى التَّهديدات الخارجيّة من قبل المسُتكبرين الذين يحَتلُّون بلادَنا  والَّرت

ويسَفكون دماءنا، أو من قبل الجماعات الإرهابيّة الداخليّة، أو من قبل المافيات التي تعَيث في 

د أمنَ المواطنين. الأرض فسادًا وسرقةً واغتصاباً و... فتهُدِّ

وفي نهاية التاريخ بعدَ أن تمرَّ ش��عوب الأرض بحالة من الخ��وف والقلق والاضطراب، نتيجة 

اعات والحروب والعُنف ... يأتي المجتمع المهَدويُّ ليَِمدَّ يدَ الأمن والأمان للإنسان، وقد  الِّرص

 َ أكَّ��دَت روايات عدّةٌ هذه الفكرة، منها في معنى "آمنين" في قوله تع��الى: ﴿وجََعَلْنَا بيَنَْهُمْ وَبَْني

يَّامًا آمِنيَِن﴾ ]سبأ: 
َ
َ وأَ َالِي َ سِيُروا فيِهَا لَي ْريّ رْناَ فيِهَا السَ الْقُرَى الَّتِي باَرَكْنَا فيِهَا قُرًى ظَاهِرَةً وَقَدَّ

18[، ع��ن الإمام الص��ادق )ع( قال: "مع قائمنا أهل البيت")))، ومن ذلك ما ورد في تفس�ري قوله 

نَ آمِنًا﴾ ]آل عمران: 97[، قال الإمام  تع��الى: ﴿فيِهِ آياَتٌ بيَِّنَاتٌ مَقَامُ إبِرَْاهِيمَ وَمَنْ دَخَلَ��هُ كَا

الص��ادق )ع(: "فمَ��ن بايعَه ]أي بايع الإمامَ القائمَ[ ودخل معَه ومس��حَ على يدِه، ودخل في عِقد 

عيفةُ من  أصحابِه كان آمِنًا.")))، حتى يصل الحال في المجتمع الَمهدوي أن "تخَرُجَ العَجوزُ الضَّ

المَ�رشق ترُيد المغَربَ، لا يؤُذيها أحدٌ")))، بل يأمن الإنس��انُ حتى من الحيوانات، "حتَّى َمتشي 

المرأةُ بيَن العِراق والشّامِ، لا تضَعُ قدمَيها إلا على النبات، و على رأسها زينتها، لا يهُيِّجُها سَبُعٌ، 

ولا تخَافهُ‌."))).

بل حتى المجتمع الحيوانيُّ ينعمُ بالأمن والأمان فيما بين كائناته وأنواعه وأصنافه، فعن الإمام 

بيانُ بالحَيّاتِ والعَقاربِ، لا  ئبُ في مكانٍ واحد، ويلَعَ��بُ الصِّ علي )ع(: "... وترَعى الشّ��اةُ والذِّ

1 - المجلسي: بحار الأنوار، ج77، ص58. & المفيد: الاختصاص، ص243. & الصدوق: معاني الأخبار، 
ص408، ح87.

2 - الصدوق: علل الشرائع، ج1، ص86-83.
3 - م.ن.

4 - نص رواية عن الإمام الباقر )ع(، انظر: القندوزي: ينابيع المودة لذوي القربى، ج3، ص240. 
5 - نص رواية عن أمير المؤمنين علي )ع(، انظر: الصدوق، الخصال، ص626.
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، ويبَقى الخيُر..."))). يضَرُّهم شي‌ءٌ، ويذَهبُ الشرُّ

4 - دولة الغِنى المالي والرَّفاه الاقتصاديّ

ب��ط الأكيد بين المجتم��ع الصالح، المؤمن،  ��ننيّة على الرَّ يؤُكِّ��د القرآنُ الكري��م في قراءته السُّ

واتها وخَيراتها، وتفَتُّح  رِ الأرض بَرث المس��تغفر، المس��تقيم، المقيم للكتب الإلهية...، وبيَن تفجُّ

ماء ببركاتها؛ يقول تعالى على لسان النبيِّ نوح )ع(: ﴿فقُلتُ استَغْفِرُوا رَبَّكُم إنَّهُ كانَ غَفّارًا  السَّ

ماءَ عَليَكُم مِدرارًا ويُمْدِدْكُم بأِموالٍ وبَنيَن ويَجعَلْ لَكُم جَنّاتٍ ويَجعَلْ لَكُم  * يرُسِلِ السَّ
ط  ح العلاقةَ بين أمرين على نحو الَّرش أنه��ارًا﴾ ]نوح: 10-12[، فهذه الآية القرآنيةُ الكريم��ة توُضِّ
ماء على  والجَزاء، إذا كان المجُتمعُ من حيثُ هو مجتمعٌ اس��تغفاريًّا، فإنَّ الله تعالى يرُسِ��ل السَّ

ه بالأموال والبنَين، ويجَعلُ له جنّاتٍ ويجعل له أنهارًا، وهذا يعَني أنَّ  دُِّ هذا المجتمع مدرارًا، وُمي

الخيرات الإلهية تحُيط بهذا المجتمع من فوقه ومن تحته))). 

ماءِ والأرضِ﴾  ويقول تعالى: ﴿ولوَ أنَّ أهلَ القُرى آمَنُوا واتَّقَوا لَفَتَحنا عَليَهِم برََكاتٍ مِنَ السَّ

ريقةِ لأسْقَيناهُم  نْ لوَِ استَقامُوا عَلى الطَّ
َ
]الأعراف: 96[، وفي موضع آخر يقول -عزّ وجلّ-: ﴿وأ

نْزِلَ 
ُ
ِي��لَ وَمَا أ

نْج ِ
قَامُوا التَّوْرَاةَ وَالْإ

َ
نَّهُ��مْ أ

َ
م��اءً غَدَقًا﴾ ]الجن: 16[، ثم يق��ول -تعالى-: ﴿وَلوَْ أ

رجُْلهِِمْ﴾ ]المائدة: 66[. يقول )الس��يد محمد 
َ
تِْ أ كَلُوا مِ��نْ فَوْقهِِمْ وَمِنْ تَح

َ ْهِ��مْ مِنْ رَبّهِِمْ لَأ إلَِي
ثُ عن عَلاقةٍ مُعيَّنةٍ هي  باقر الص��در( تعَليقًا على هذه الآيات الثلاث: "هذهِ الآياتُ الثَّلاثُ تتحدَّ

العَلاقةُ بيَن الاستِقامةِ وتطَبيقِ أحكامِ اللهِ -سبحانه وتعالى- وبيَن وَفرةِ الخَيراتِ وكثرةِ الإنتاج"))).

، حيثُ  وم��ن الواضح أنَّ ه��ذه الشروط لن تتوفَّرَ بش��كلها الت��امِّ إّال في المجتمع المهَ��دويِّ

ماويةّ، العامل  ، المؤُمن، المتَُّقي، الصّالح، المسُتقيم، المقُيم للكتب السَّ المجتمعُ الاس��تِغفاريُّ

ولة المهَدويةّ في نهاية  بالشريعة... وبناء عليه، فمِن مميِّزات المجتمع المهدوي، وخصائص الدَّ

ن الأوضاع المعيشيّة للناس بنحو  ماء ببركاتها، وتحسُّ ر الأرض بخَيراتها، وتفتُّح السَّ التاريخ، تفجُّ

1 - المقدسي الشافعي: عقد الدرر في أخبار المنتظر، ص159. نقًال عن: المرعشي: شرح إحقاق الحق، 
ج29، ص440.

2 - الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج20، ص102.
3 - محمد باقر الصدر: مقدّمات في التفسير الموضوعيّ للقرآن، ص57.
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يصُبح كلُّ مواطن قادرًا على تأمين حاجاته، وتلبية مُتطلَّباته التي توُفِّر له سعادتهَ ولذَّتهَ في حلال. 

��ؤال و... ويتجَّىل "اللَّهُم  ين والقَرض والحاجة والسُّ وبذلك ينَتفي الفقرُ والجوع والعطش والدَّ

أغنِ كلَّ فقيرٍ، اللَّهمَّ أشبِعْ كلَّ جائعٍ، اللَّهمَّ اكسُ كلَّ عُريانٍ، اللَّهمَّ اقضِ دَينَ كلِّ مَدينٍ..."، وهناك 

إشاراتٌ كثيرة في الأحاديث إلى هذه الفكرة، منها ما ورد عن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم(، 

ماءُ عليهم مِدرارًا، ولا تدََعُ  ، ترُسَلُ السَّ تي في زمنِ المهَديِّ نعِمةً لم ينَعموا مِثلهَا قطَُّ قال: "تنَعمُ أمَُّ

الأرضُ ش��يئاً من النَّبات إّال أخرجَتهُ، والمالُ كُ��دوسٌ")))، وعن أمير المؤمنين )ع( : "... ولوَ قدَ 

ماءُ قطَرْهَا، ولأخَرجََتِ الأرضُ نبَاتهَا..."))).  قام قائمنُا لأنزلَتَِ السَّ

ولة المهَدوية مير الأخلاقي في الدَّ 5 - حاكميّة الضَّ

ول يقوم غالبًا على اح�رتام القانون، وخوفاً من الجَزاء، وإن لم  إنَّ انضب��اطَ المواطنين في الدُّ

��يادة هي لمَِنطِقِ  مير الأخلاقيّ، فالسِّ تتش��كَّلْ قناع��ةٌ داخليّةٌ بما يلَتزم به الإنس��انُ بدافعٍ من الضَّ

، حيث  ميُر الأخلاقيُّ العامُّ ولة المهَدوية فإنَّ الحاكمَِ هو الضَّ القانون وموادِّ الدس��تور، أمّا في الدَّ

ب��ا و... انطلاقاً من الدافع  يمتن��عُ الناسُ عن الفس��اد والشرِّ والرَّذيلة ك�رشب الخمر والزِّنى والرِّ

الأخلاقيِّ الذّاتي، لا خَوفاً من القانون الشرعيّ؛ عن أمير المؤمنين علي )ع(: "فيَبعَثُ المهَديُّ إلى 

بيانُ  ئبُ في مكانٍ واحد، ويلَعَبُ الصِّ أمَُرائهِ بسائر الأمصار بالعَدلِ بيَن النّاسِ، وترَعى الشّاةُ والذِّ

ا، وتخَرجُ  ، ويبَقى الخيُر، ويزَرع الإنسانُ مُدًّ ُّ بالحياّتِ والعَقاربِ ولا تضَرُّهُم بشيءٍ، ويذَهبُ الَّرش

با، ويقُبِلُ الناسُ على  ب الخمر ويذَهب الرِّ له سبعةُ أمداد، كما قال الله تعالى، ويذَهب الزِّنى وشُر

لاة في الجماعات، وتطَولُ الأعمارُ، وتؤُدَّى الأماناتُ، وتحَمل  ع والديانة، والصَّ العبادات والَّرش

كات، وتهَلك الأشرارُ، وتبَقى الأخيارُ، ولا يبَقى مَن يبُغِضُ أهلَ البَيتِ  الأشجارُ، وتتضاعف الَرب

حناءُ من نفوس الناس، بحيث يصُبِح  ياق نفسِه، ترتفع البغَضاءُ والشَّ )عليهم السلام(")))، وفي السِّ

ميُر الأخلاقيُّ صافيًّا، ينَزِعُ الله تعالى ما فيه من غِلٍّ بين الأفراد. كما رُوي عن أمير المؤمنين  الضَّ

1 - ابن طاووس: الملاحم والفتن، ج1، ص146.
2 - الصدوق: الخصال، ص626. & القندوزي: ينابيع المودة، ج3، ص240.

3 - المقدسي السلمي الشافعي: عقد الدرر في أخبار المنتظر، ص159. نقًال عن: شهاب الدين المرعشي: 
شرح إحقاق الحق، ج29، ص440.
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حناءُ مِن قلوبِ العِبادِ"))). )ع(: "لو قد قام قائمنُا... لذهبَتِ الشَّ

وا ما بأِنفُسِ��هِم﴾ ]الرعد، الآية :11[، من  ُ ِرّي ُ ما بقَ��ومٍ حتَّى يُغَ ِرّي يق��ول تعالى: ﴿إنَّ الَله لا يغُ

ُ ما بِقَومٍ"-  ��نن الاجتماعيّة في الحياة الإنسانيّة أنَّ حركة التَّغيير الاجتماعي -"لا يغُِّري القواعد والسُّ

وُا ما بِأنفُسِهِم"-، فإذا أراد  مُرتبطةٌ بحركة التَّغيير النَّفسي والأخلاقي والرُّوحي للإنسان -"حتى يغَُِّري

أيُّ مجتمع أن يحُدِثَ تغَييراً شامًال في الأوضاع الاجتماعيّة والاقتصاديةّ والسياسيّة و...، ليَِنتقَِلَ 

�الح و...، فعَليَهِ أن يعَمل  مِن حالِ الظُّلمِ والفَس��اد والجور والطُّغيان إلى العَدل والقِس��ط والصَّ

على إحداث تغيير رُوحي وأخلاقي في المحتوى الداخلي لنفوس أفراده، وما لم يحَدُثِ التَّغيير 

ل  الأخلاقي لن يحَدُثَ التَّغي�ري الاجتماعي المطلوب المرُتبِط به؛ فإذا قام أفراد مجتمع ما بتحمُّ

مَس��ؤولياّتهِم القِيَمِيّة، وعَمِلوا على تغَيير المحُتوى الرُّوحي الدّاخلي لأنفُسِ��هِم، فإنَّ التَّغييَر في 

الأوضاع الاجتماعيّة والظروف الخارجية س��يَحصل بإرادة الله تعالى. وفي الدولة المهَدويةّ إنَّ 

تغَيير الأنفس الأخلاقي سيؤُدِّي إلى تغيير الواقع الاجتماعي كلِّه.

ولة المهَدويّة حكومة الواقع لا الظاهر 6 - الدَّ

ولة المهَدويةّ هي دولةُ الواقع لا الظاّهر، بمَعنى أنَّها دولةٌ يحَكم فيها الإمامُ المهَديُّ )عج(  الدَّ

هادات الحسيّة، أي أنَّ الإمام  في ضوء معطيات الواقع كما هو، لا الظاهر كما يبَدو كالبيّنات والشَّ

ه واقعًا  يعَمل بعلمه المصُيب للواقع، وهو مِن أفضل أش��كال الحُكم في إعطاء كلِّ ذي حقٍّ حقَّ

لا ظاهراً، لأنَّ الحُكم بالبيِّنات والش��هادات الحس��يّة، والإقرار الفرديّ -مهما كان بالغًا في دقَّته 

خصيّة والاشتباهات والكذب  وعدالته- إّال أنهّ قد يخُطئ الواقعَ، كما أنَّه تدَخل عليه المصالحُ الشَّ

والتحريف والتَّزوير ... إلخ، وهذا يوُرِّط الحكومةَ والقضاءَ في الوقوع بمخالفة العدل الواقعي، 

ولة المهَدويةّ فإنَّ الحكم والقضاء يطُابق الواقع كما  وإنْ لم يكن ذلك عن عَمد وقصَد، أمّا في الدَّ

ه الواقعيّ؛ عن الإمام الصادق )ع(، قال: "إذا قامَ قائمُ آلِ  هو في ذاتهِ، وبذلك يأخذُ الإنس��انُ حقَّ

دٍ )عليه وعليهم الس�الم( حكمَ بيَن الناسِ بحُكمِ داودَ، لا يحَتاج إلى بيِّنةٍ، يلُهِمُهُ اللهُ تعالى  مُحمَّ

ُ كلَّ قومٍ بما استبَطنَُوهُ..."))). فيَحكم بعِلمِه، ويخُِرب

1 - الصدوق: الخصال، ص626.
2 - المفيد، الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد، ج2، ص386
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7 - الدولة المهدوية وبلوغ العقل البشري كمال نضجه

يف(: "... ويقُذَفُ في قلوب  ل الله تعالى فرجَه الَّرش عن أمير المؤمنين )ع( عن دولة القائم )عجَّ

المؤُمن�نَي العِلمُ، فلا يحَتاجُ مُؤمِنٌ إلى ما عندَ أخيهِ مِن عِلمٍ، فيومئذٍ تأويل هذه الآية ﴿يغُني الُله 

ولة الَمهدويةّ يشَ��مل داخ��لَ العقل البشري ومخَّ  ًّا مِن سَ��عتهِِ﴾)))"))). التَّغُّري الكماليُّ في الدَّ كُل
الإنس��ان، فهي دولةٌ تصَل فيها البشريةُّ في خطِّ تطوُّرهِا إلى قمّ��ة كمال المعرفة والنضج العقلي 

والرُّشد العلميّ. فمهما شعرَ المجتمعُ العلمي المعاصر أنَّه قد وصل إلى مرحلة من التطوُّر ينظر 

ولة  ، سيَكتشف الإنسانُ في نهاية التاريخ، في الدَّ فيها إلى نفس��ه بإعجاب وكأنَّه بلغَ الجبالَ طوًال

المهَدويةّ، أنَّ هذه العلوم كلَّها لم تكن إّال نقطةً في بحر المعارف والعلوم في الحقول المختلفة 

التي س��تظهر في ذلك الزمان، ومضافاً إلى ما رُوي عن أمير المؤمنين ثمةّ مجموعة روايات تفُيد 

هذا المعَنى نقتصر على اثنتين منها: عن أبي جعفر الباقر )ع( في حديث عن عصر الإمام الحجة، 

قال: "... وتؤُتوَنَ الحِكمةَ في زمَانهِِ ..."))). وعنه )ع(: "إذا قامَ قائُمنا وضعَ يدَهُ على رُؤوسِ العِبادِ، 

فجمعَ بهِ عُقولهَُم، وأكمَلَ به أحلامَهُم"))).

خاتمة

مة، نخَتم بالنُّقطة المهُمّةِ  في نهاية البحث، وبعد أن تبيَّنت مجموعةٌ الأفكار والمفاهيم المتُقدِّ

، أي العمليّات التي تؤُدِّي إلى إحداث التَّغيير المطلوب  والمحوريةّ، وهي طبيعة التَّغيير المهَدويِّ

في المجتم��ع المهَدويِّ الذي يرُاد بناؤُه، بحيث يتحوَّل المجتمعُ الإنس��انيُّ من وَضعيّتِه القائمة 

إلى الوَضعيةّ التي ينَبغي أن تقَوم.

ومن خصائص التحوّلات التي شهدتها البشرية عبر تاريخها الممُتدِّ أنهّا محدودةٌ مكانيًّا، فلم 

تشَمل أنحاء الأرض كلهّا، وأنَّها نسِبيّة زمانيًّا، بمعنى أنَّ لها أجًال تنَتهي عنده، وأنَّ التحوُّل الباطنيَّ 

مير الأخلاقي،  ، أي أنهّ ليس لها سلطانٌ طوَعيٌّ على العقيدة والضَّ لنفوس الأفراد لم يكَن ش��امًال

1 - سورة النساء، الآية: 130.
2 - المجلسي، بحار الأنوار، ج53، ص86.

3 - النعماني، الغيبة، 243.
4 - الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ج1، ص703.
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بمعنى أنّ الناس الخاضعين للدولة قد يلَتزمون بالقانون، وإن لم يؤُمنوا بالأفكار والقِيَم المنُبثِقة 

ولة... في فلسفة الدَّ

مَ، أنَّ التحوُّلات المهَدويةّ تتعلَّق بالمجتم��ع ككلّ، وترَتبط به كمُركَّب  لكن، يلُاحَ��ظ مما تقدَّ

، أي أنَّها لا ترَتب��ط بهذا الف��رد أو ذاك، أو حتى بمجموعة صغيرة هن��ا أو هناك، وأنَّ  مَجموع��يٍّ

ات المهَدويةّ على نقيض التحوُّلات التي شهدها تاريخ الإنسانية، لأنهّا: التَّغُّري

: ستشَمل جميعَ أنحاء الأرض. أوًّال

وثانيًا: سيَمتدُّ هذا التحوُّل ويحُافظَ على وجوده بصور مختلفة إلى قيام القيامة.

وثالثاً: أنَّه آخِرُ التَّحوُّلات التي ستشَهدها حياةُ الإنسان على الأرض فلا تحوُّلَ بعدَه.
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