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على  وغيره  الغرب  يفرضها  التي  الفكرية  التحديات  مواجهة 

مجتمعاتنا العربية والإسلامية، وذلك من خلال:

تفنيد "الشبهات والأفكار المستوردة" بطريقة أكاديمية علمية 

ومنهجية، وإظهار معاثرها وعيوبها، ونقد جذورها وسياقاتها.

والاستعمارية  والاقتصادية  السياسية  الدوافع  عن  الكشف 

التي تقف خلف محاولة الهيمنة الثقافية على مجتمعاتنا.

تقديم إحصاءات علمية من داخل المجتمعات الغربية، ترصد 

النتائج التدميرية للثقافة المادية العلمانية على المجتمعات.

تقديم رؤى أصيلة وبديلة عن النظريات الغربية من منطلق 

انساني عالمي، يتناسب ومقتضيات الفطرة البشرية، ويتأسس 

على الرؤية الكونية الميتافيزيقية للاجتماع البشري.

رسالة المجلة



مجلة »أمم للدراسات الإنسانية والاجتماعية«، مجلة علمية فصلية، تصدر 

ــهر عن »مركز براثا للدراسات والبحوث«. وتعُنى المجلة بنقد  كل ثلاثة أش

ــع في مختلف المجالات والتحديات  ــان والمجتم الرؤى الغربية في الإنس

ــفة، والتاريخ، والاجتماع، والانثروبولوجيا، وتأصيلها  المعاصرة؛ في الفلس

ــجم ومقتضيات الفطرة البشرية ومع الرؤية الكونية  من منطلق عقلاني ينس

الميتافيزيقية الأصيلة للإجتماع البشري.

ترحب المجلة بمس��اهمات 

الكت�����اب والباحثي�����ن في 

المجالات المتعلقة باهتمامات 

المجل��ة العلمية، ويمك�����ن 

للراغبين مراس��لة المجلة على 

العنوان التالي:  مركز براث�����ا 

للدراس��ات والبحوث - مجلة 

أمم: بيروت، بغداد.
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ــــة  "          «
ّ
قواعــــد النشــــر في مجل

À .البحوث والدراسات المنشورة لا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة

À  عند قبول البحث يتعهد المؤلف بنقل حقوق ملكية البحث إلى المجلة، وعدم نشره في

أية مجلة أخرى إلا بعد أخذ موافقة خطية من إدارة المجلة، ويكون من حق المجلة نشر 

البحث في كتاب جماعي؛ وفي حال أراد الباحث نشر بحثه في أي وسيلة نشر ورقية أو 

الكترونية، فيجب عليه أخذ موافقة خطية مسبقة من إدارة المجلة.

À  تلتزم المجلة بإعلام المؤلف بالموافقة على نشر البحث من دون تعديل، أو وفق تعديلات

معينة بناءً على ما يرد من ملاحظات المقوّمين، أو الاعتذار عن عدم النشر في غضون مدة 

لا تتجاوز )30( يوماً، إلّا في حال الاستكتاب المبكر، لكن يتم إعلام المؤلف بذلك.

À  في مسألة رفض البحث فمن حق المجلة إعلام المؤلف بأسباب الرفض أو عدم إعلامه

بذلك.

À  ترتيب البحوث )المقالات( في داخل المجلة يخضع لأغراض فنيّة، ولا علاقة له بمكانة

المؤلف )الباحث( وشهرته.

À  تدفع المجلة مكافأة مالية لكل بحث يُنشر في المجلة، وتعُلِم المؤلف بقيمتها أو طريقة

احتسابها مسبّقاً.

À :المراسلات ترسل بإسم رئيس التحرير: الدكتور محمد مرتضى على العناوين التالية

رقم الهاتف: 009613821638 أو على البريد الإلكتروني: 

 oumam.magazine@gmail.com

شروط النشر في المجلًة 



أخلاقيات النشر

دليل المقوّمين

À .تلتزم إدارة المجلة بالحفاظ على حقوق الملكية الفكرية للمؤلفين

À  تلتزم إدارة المجلة بمراعاة مبدأ عدم التمييز على أساس العِرق أو الجنس، بل الالتزام بقواعد التفكير

العلمي ومناهجه، ولغته في عرض وتقديم الأفكار والاتجاهات والموضوعات ومناقشتها أو تحليلها.

À  تلتزم إدارة المجلة بعدم الإفصاح عن أسماء المقوّمين )المحُكمين( للمؤلفين، كذلك تلتزم في الوقت

نفسه بعدم الإفصاح عن أسماء المؤلفين للمقوّمين ويبقى هذا الأمر على نحو سري عند رئيس ومدير 

التحرير فقط.

À .احترام حقوق الملكية الفكرية للبحوث المترجمة

À .يشُترط أن يكون البحث متوافقاً مع معايير الأمانة العلمية وأخلاقيات البحث العلمي

À  يشترط ألّا يكون البحث المرسل للنشر في المجلة منشوراً سابقاً في مجلة أو في كتاب، أو مستلاً من

رسالة أو أطروحة، وألّا يكون تم تقديمه للنشر إلى مجلة أخرى.

À   إن المهمة الرئيسة للمقوّم العلمي للبحوث المرسلة للنشر، هي أن يقرأ البحث الذي يقع

ضمن تخصصه العلمي بعناية فائقة، وتقويمه وفق رؤية ومنظور علمي وأكاديمي لا يخضع 

لأية أهواء شخصية، ويقوم بتثبيت ملاحظاته البناءة والصادقة بشأن البحث المرسل إليه.

À  قبل البدء بعملية التقويم يتأكد المقوّم إذا ما كان البحث المرسل إليه يقع ضمن تخصصه

العلمي أم لا، فإن كان البحث ضمن تخصصه العلمي فعليه تقدير كونه يمتلك الوقت 

 عملية التقويم يجب أن لا تتجاوز ) 15( يوماً. الكافي لإتمام عملية التقويم؛ ذلك أنَّ

À  بإجراء يلتزم  المحددة  المدة  وإتمامها في  التقويم  عملية  إجراء  على  المقوّم  موافقة  بعد 

عملية التقويم على وفق المحددات الآتية:

أ. تحديد درجة الأمانة العلمية للبحث.

ب. تحديد درجة مطابقة عنوان البحث لمحتواه.

ت.  تحديد درجة وضوح ملخص البحث.



ث. تحديد درجة إيضاح مقدمة البحث لفكرة البحث.

ج. تحديد درجة تناسب العناوين الفرعية وترابطها.

ح.  تحديد درجة المستوى العلمي للبحث.

خ. تحديد درجة المستوى اللغوي والأدبي.

د. تحديد درجة قيمة المصادر ودقة الاعتماد عليها.

ذ. تحديد درجة أهمية البحث وأصالته من حيث الآلية والنتائج.

ر. تحديد درجة حجم البحث.

ز. تحديد درجة صلاحية البحث للنشر.

س. يحدد المقوّم بشكل دقيق الفقرات التي تحتاج إلى تعديل من المؤلف.

À .يحدد المقوّم أسباب الرفض في حال قرر عدم صلاحية البحث للنشر

À .تجري عملية التقويم على نحو سري

À .يتم تبليغ رئيس التحرير في حال أراد المقوّم الأول مناقشة البحث مع المقوّم الثاني

À  ترسل ملاحظات المقوّم العلمي إلى رئيس التحرير لإرسالها إلى المؤلف في حال وجود

أن يعرف  النشر، من دون  للموافقة على  بها  يأخذ المؤلف  البحث؛ لكي  ملاحظات على 

المقوّم من هو المؤلف، ولا أن يعرف المؤلف من هو المقوّم.

À .تعتمد ملاحظات المقوّمين وتوصياتهم في قرار اعتماد نشر البحث من عدمه

À  يجب أن يكون البحث جديداً في طرحه، ولم يسبق لأحد أن تناول الموضوع بالآلية نفسها

ووصل إلى النتائج نفسها، وأن يتسم بالعمق والتحليل والنقد.

À  يجب أن تكون لغة البحث خالية من الأخطاء اللغوية والطباعية، وأن تراعى في كتابتها

علامات الترقيم.

À .المعلومات الواردة في البحث يجب أن تكون موثقة من خلال المصادر والمراجع العلمية الدقيقة

À .على المؤلف مراعاة أن تكون عدد كلمات بحثه تتراوح ما بين )4500( إلى )5500( كلمة

دليل المؤلفين



À .)Plagiarism Check X( سيتم استعمال برنامج فحص نسبة الاستلال

À  سيعرض البحث على برنامج الاستلال قبل تحويله للتقويم، وسيرفض البحث إذا تجاوزت

نسبة الاستلال النسبة المقبولة عالمياً )25%(.

À  في تسجيل الهوامش المرتبطة بالحواشي المرجعية، فإن الكاتب سيستعمل نظام )شيكاغو

المعدل(، ويُدرج الهوامش في أسفل الصفحة )Footnote(  عبر الادراج التلقائي.

À :مثال على نظام شيكاغو المعدّل

À  يدُرج في نهاية البحث ثبت بالمصادر والمراجع، وفق ما ذكرنا أعلاه مع اضافة باقي التفاصيل

المرتبطة به: دار النشر، مكان النشر، تاريخ النشر، رقم الطبعة.

À  ،( بحجم )14( في المتنsimplified Arabic( يستعمل الكاتب في بحثه باللغة العربية خط

ونفس الخط بحجم )12( في الهامش.

في حال التوثيق من كتاب: اسم المؤلف: عنوان الكتاب، ذكر الجزء أو المجلد، رقم 

الصفحة.

في حال التوثيق من مجلة: اسم كاتب البحث أو المقال: عنوان البحث، اسم المجلة، 

العدد، رقم الصفحة.

في حال التوثيق من كتاب جماعي: اسم كاتب مع عبارة وآخرون: عنوان الكتاب أو 

البحث، رقم الصفحة.

في حال التوثيق من رسالة أو أطروحة: اسم الباحث: عنوان الرسالة أو الأطروحة، 

الجامعة والكلية، رقم الصفحة.

توثقّ الآيات في المتن عقب النص القرآني مباشرة بذكر السورة متبوعة بنقطتين، ثم 

رقم الآية داخل حاصرتين، هكذا: ]الإنسان: 25[.

الآيات القرآنية تدُرج محرّكة وفق التشكيل القرآني، وتوضع بيم مقوسين خاصين، 

ٰـنِ الرَّحِيمِ﴾ َ مِ اللَّـهِ الرَّحْم هكذا: ﴿بسِْم

ملاحظة: ما تم ذكره في أعلاه من مصادر إن كانت إلكترونية فيتم إدراج الرابط بعد 

رقم الصفحة في الأسفل.



À  ( بحجم )14( في المتن، ويحجمTimes New Roman( أما باللغة الإنجليزية فيستعمل

)12( في الهامش.

À :يكتب في الصفحة الأولى الآتي

عنوان البحث باللغة العربية.

اسم المؤلف باللغة العربية )اذا كان عربيا(، مع ادراج حاشية سفلية يذكر فيها: 

جنسيته، توصيفه العلمي، الدرجة العلمية والشهادة، وجهة الانتساب )الجامعة، 

الكلية(، أو )المؤسسة البحثية(.

ملخص للبحث باللغة العربية على أن لا يتجاوز الملخص الواحد )100( كلمة.

الكلمات المفتاحية على أن لا تتجاوز )7( كلمات.

تقوم المجلة بإجراء ترجمة الملخصات الى اللغات التي تراها مناسبة.



تعهد حقوق الملكية

أنا الموقع أدناه المؤلف )الباحث(: ..............................................................
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    منذ أنْ س��كن الإنسانُ هذه الأرضَ، وجد نفسَه في مواجهة ثلاثة أمور: الأوَّل الموتُ والفناء، 

ياتُ الوجود الكثيرة والمختلفة من حوله، والثَّالث التَّزاحُمُ مع بني  والثَّاني هيمنةُ قوى الطَّبيعة وتحَدِّ

ا الموَتُ والفَناء فأمرٌ لا  يطرة وما يرُافق ذلك من ظلُم واضطهاد. فأمَّ جنسِه ومحاولاتُ الهَيمنة والسَّ

بدَّ منه، وهو فوقَ طاقةِ البشر، وقد تناولهَ الفلاس��فةُ وتكلَّموا فيه، لكن في نطِاق التَّفس��ير والتَّحليل 

، لا ينَفع معه إلاَّ الرِّضا والتَّسليم. والتَّوقُّعات، ومُنتهى ما يقُالُ عنه أنَّه لغزٌ عظيم ومُصاب حتميٌّ

، والعلوم التَّطبيقية والتُّكنولوجيا  ا قوى الطَّبيعة وموارده��ا فهي من اختصاص العقل البشريِّ وأمَّ

تكفَّلت في ضبط بعضِها وتسَخيرها لصالح الإنسان، على حين وضعَتِ الأسُس والقوانين للتكيُّف 

م��ع م��ا لا يُمكن ضبطهُ من ق��وى الطَّبيعة، وما تزال تلك العلوم في سَ��عيٍ مس��تمرٍّ لتذليل الطَّبيعة 

يطرة عليها والإفادة من مواردها وطاقاتها.    والسَّ

عفاء، والظُّلم والعبودية والاس��تغلال، فكلُّها  ��يطرةُ البشرية، وهَيمنةُ الأقوياء ع��لى الضُّ ا السَّ وأمَّ

عناوين سوداء أصابت الإنسانيةَ منذ وُجد الإنسانُ، واعتصَرت على مرِّ التَّاريخِ أفئدةً وأرواحًا وعيوناً، 

طالتَ مُعاناتهُا، وتوالتَ نكباتهُا، وهي ترَنو إلى أفق الخلاصِ، تتطلَّع للنُّور، وتنتظر العدالة.

  لق��د انغرسَ في وج��دان مُعظم البشر بذرةُ الأمل بالخلاص من واقعه��م، الذي ما انفكُّوا يرَونه 

واقعًا ظالماً، تحُدِقُ به المخَاطرُ من كلِّ حدبٍ وصَوب.. وقد تطوَّرت هذه الفكرة مع الإنس��انِ في 

س��ياق تطوُّر حركته الوجودية، منذ أن نشأت أوُلى الحضارات البشرية. فهو يرَنو للخلاص الذاتيِّ، 

ويتطلَّع لوجودِ مُخلِّصٍ ومُنقِذ، يدَفعَ عنه شرورَ واقعِه ومظالمَ حياته، ويأخذ بيده إلى العيش الكريم، 

والحياة الطَّيبة، حيث يسود الخيُر وقِيَم الحقِّ والعدل.

حيق  فموضوع "المخُلِّص" هو بالأساس فكرةٌ إنسانيةٌ قديمة، تمتدُّ جذورهُا إلى أعماق التَّاريخ السَّ

 في الفكر البشري
ُ
ص

ِّ
خل
ُ
أصالة الم

د. محمد محمود مرتضى
رئيس التحرير

ل الكلام
ّ
أو
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ماويةّ منها  عوب، ويُمكِنُ تلمُّس معالمِِ هذه الفكرة في آثار الدّيانات القديمة، سواء السَّ للقبائل والشُّ

ى "وضعيّةً"، ولا نغُامر إنْ قلُنا إنَّه لمْ يخَلُ أيُّ نظام عقائديٍّ بشريٍّ –في ثقافته ورُؤيته  أو تلك التي تسُمَّ

- من القول والتَّبش��ير بوُجود مُخلِّصٍ )مُنقِذ( ي��أتي في آخِر الزَّمان، ليُظهِرَ  وتكوين��ه الفكريِّ العملِّ

."Eschatology ينية ين أو ذاك ، وهذا ما أكَّده وأثبتهَ أيضًا علمُ "الأخُرويات الدِّ مُعتقداتِ هذا الدِّ

فعلى س��بيل المثال، آمنَتْ قبائلُ القارةّ الأمريكية بفِكرة المخُلِّص، كما آمنَت شعوبُ حضاراتِ 

ينية،  ��خَتها في عقائدها وطقوسِها الدِّ ق القديم )وهي أقدم حضارات البشر( بهذه الفكرة، ورسَّ الشرَّ

لُ برعاية جميع  فق��د وردَ عن الحكيم "أبي��ور" أنَّ المخُلِّص المنُتظرَ يلُقي برَدًْا ع��لى اللَّهيب، ويتكفَّ

الخلائق، ولمَِّ شَمل قطعانه))).. كما ذكر كثيٌر من المراجع والمصادر الفرعونيّة أنَّه "بينَما آمَنَ البعضُ 

الآخَرُ أنَّ هذا العصَر الجديد يُمكِنُ أنْ يأتيَ على يدِ ملكٍ عادلٍ ينُقِذُ الناسَ ويعُيدُ تنظيمَ المجتمع…. 

وهذا كات��بٌ من الفريق الثاني ويدُعى )نفرروه��و( يصَف ما آلتَ إليه حالُ البلاد من سُ��وء، ويتنبَّأ 

ى هذا الملكُ آميني"))). بمَجيء مَلِكٍ يخُلِّصُ الناسَ مما هم فيه، ويسُمَّ

م تصوُّراتٍ عن  وفي حضارة بلاد الرَّافدين نجدُ كثيراً من الرِّوايات والحوادث التاريخية، التي تقُدِّ

فكرة الخلاص ووجود المخُلِّص، ففي "أسطورة الخَلق البابلية" لاحظنا وجودَ كثيرٍ من الأفكار حول 

نهاية التَّاريخ بعد صراعاتٍ وخلافاتٍ بين الآلهة))). 

وفي بلاد فارس، اعتقدَتِ الزّرادش��تية )وهي دينُ بلاد فارس القديم( بأنَّه سيَظهر خلال المرحلة 

، المخُلِّصُ المدَعوُّ "س��او ش��ياط"، وهو س��يقَود المعركةَ الأخيرةَ ضدَّ  الأخيرة، من التَّاريخ البشريِّ

يطان ويقَضي عليه. الشَّ

وفي المانوية نرَى مُخلِّصًا أرسلتَهْ القَوةُ العُلويةّ، حيث يقَوم بتنبيه آدمَ من رقَدتهِ، ويطُلِعُه على حقيقته.  

ماوية، تحَتوي رؤيةَ المفَهوم الخلاصيِّ  ماوية، مَثلَهُا مَثلَُ الأديان غيرِ السَّ وهكذا فإنَّ الأديانَ السَّ

ى "دورة الظُّهور"، حيث تشَ��تركُ جميعُها في أنَّ للِمُخلِّص  Concept of the Savior طبقًا لما يسُ��مَّ

ولآخِرِ الزَّمان علاماتٍ على ثلاثة مس��تويات، قبل وأثناء وبعد مَجيء المخُلِّص.... الخ))).

) - نبيل الغندور: المسيح المخلص في المصادر اليهودية والمسيحيّة، ص7.
) - جيمس بريستيد: The Conquest of civilization انتصار الحضارة تاريخ الشرق القديم، ص.ص115-114.

) - انظر: عبد الحكيم الزنون: كلكامش: الإنسان والخلود، ص10-9.   
) - للتوسع والاستزادة يراجع: ول ديورانت: قصة الحضارة )نشأة الحضارة-الشرق الأدنى(، ج)، ص.ص5)) 

وما بعدها.

أوّل الكلام  - أصالة الُمخلِّصُ في الفكر البشري
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ين هو أمرٌ رئيسيٌّ  ين اليهَوديِّ فإنَّ الخ��لاصَ في مفهوم هذا الدِّ وإذا م��ا وصلنا بالحديث إلى الدِّ

ينية والفكرية العملية؛ حيث سيُقيم المشيّح مملكةَ بني  ، وقد بنَوا عليه كاملَ تصوُّراتهِم الدِّ وحيويٌّ

تات وإعادة  إسرائيل، ليَِنصُرهَم على ما عداهم من الأمُم، ويكون إيذاناً بِردَِّ سبيِهِم وجَمعِهم من الشَّ

مَجدهم، وفي اليهوديةّ اشتطَّتْ فكرةُ )المشيحانية( واختلطتَْ بِبِدعٍ غنوصيّةٍ وصوفيّةٍ قبالية وحلولية 

خيناه(  ش��تىّ؛ حيث اقتصَرت المعرفة بها على خواصِّ الحكماء )esoteric(، مَثلَهُا مَثلَُ مفهوم )الشِّ

وه��ا بدعيّةً مُنحرفِة. وبين صراع  يغ والأوصاف، وعدُّ الحل��ولي، وفي المقُابل نفَى آخرون هذه الصِّ

النَّفي والإثبات ظهرتَ حركاتُ "المشيحانية" كنظام من المعُتقَدات والأفكار، لتتمحورَ حولَ توقُّع 

مَجيء المش��يَّح، كما ظهر أشخاصٌ ادَّعَوا أنفسُهم، أو نسبَهم آخَرون، إلى كونهم تجَسيدًا للمشيَّح 

المنُتظرَ. وكما أنَّ إله اليَهود )يهوه( هو إلهٌ قوميٌّ خاصٌّ باليَهود دون غيرهم، فإنَّ المخُلِّصَ اليهَوديَّ 

هو مُخلِّصٌ قوَميٌّ خاصٌّ بهم أيضًا. 

ولا يخَرج مفهومُ المخُلِّص في الفِكر المسَيحيِّ عن اصطفاء أتباعِ المسيحيّة، لتكون لها الأسبقيةّ 

ني��ا، وإنْ كانت المس��يحيةُ تنُادي بمفهوم  والغلبة إبانَ الظُّهور الثَّاني ليس��وع المس��يح في آخر الدُّ

"الكنيس��ة الأممي��ة" والخلاص لكلِّ البشر، إلا أنَّه��ا في مفهومها للمُخلِّص، وبع��دَ القُدوم الثاني، 

يتكرَّس تصنيفُ باقي البشر باعتبارهم مجرَّدَ )أمُم( ضالةّ))).

م من وجودٍ أصيل وراسخ لفكرة المخُلِّص، في كلِّ الاعتقادات والديانات القديمة،  إذن، كلُّ ما تقدَّ

يات- عاملٌ وعنصٌر أصيل  له دلالةٌ واضحة على أنَّ المنُقِذَ بصفته مُخلِّصًا هو -مع اختلاف المسُ��مَّ

ينية والاجتماعية في الحضارات عامّةً، فلم يكن حِكراً على مجتمع أو  دية الدِّ م��ن عناصر تلك السَّ

مِلةٍّ أو حضارة بذاتها.

والملاحَظُ أنَّ تعاطي الثَّقافة والفلسفة الغربية الحديثة مع تلك القراءات الخلاصيّة للتاريخ سلكَ 

، حيث قام رُوّادُ تلك الفلس��فة بنقض هذه الأطاريح، من خلال البحث في  منهجيّةَ النَّقد الجذريِّ

فلس��فة التَّاريخ وتفسيره، وفهمِ أسئلتِه الوجوديةّ الغامضة؛ بهدف بناء حضارتهم ومستقبلهم، بدءًا 

من محاولات )كانط( الذي اعتبَر أنَّ غايةَ التَّاريخ البشريِّ هي الوصول إلى الحرية عبر حُكمٍ مدنيٍّ 

قَ التَّاريخُ نهايتهَ. ثم )هيجل( الذي عدَّ  ، وبتحقيق هذه الغاية للتاريخ يكون قد حقَّ يحَكمُه قانونٌ عامٌّ

انتصار الثَّورة الفرنس��ية )806)م( إيذاناً بإعلان نهاية التَّاريخ، حيث رأى أنَّ "تاريخ العالمَ... يكون 

) - انظر: حسن ظاظا، الفكر الديني اليهودي أطواره ومذاهبه، ص.ص117-116.
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مضمونهُ الجوهري هو الوَعي بالحريةّ"))). 

ونصلُ إلى محاولات )فريدريك نيتش��ه( الذي اختلفَت فلس��فتهُ وتعارضَ��ت مع قراءات غيرهِ، 

ثمَّ سَ��عَت إلى تأسيس التَّاريخ الفكريِّ الغربيِّ، وتشييد بنيانه، وَفقًا لقِيَمٍ ومعاييَر عقليّةٍ أداتيّة ماديةّ 

ينية عمومًا(، حيث  تبحث في حقيقة الوجود، ليُِمثِّلَ فكرهُ ذروةَ التمرُّد على القِيَم المس��يحية )والدِّ

اعتبَر أنَّ القِيمَ والمفاهيم المعنوية -مثل الزُّهد والأخلاق- ليس��ت س��وى ص��ورة من صور الوَهن 

ر الإنس��انيّةَ عن كمالها المنَش��ود، ثمَّ دعا إلى ضرورة التخلِّ عن هذه الفِكرة  عف الذي يؤُخِّ والضَّ

جاعةَ، واعتبر )نيتشه( أنَّ تقديسَ  لأجل "تحرير الإنسان"، وتكريس إرادتهِ الحُرةّ لأجل اكتسابِه الشَّ

قَته المس��يحيةُ قد زاد من معاناة الإنس��ان، وأسهَم في تدمير حياته، من خلال شعوره  الله الذي عمَّ

نب والخَطيئة التي أفضَت به إلى الزُّهد وكُره الحياة؛ لذلك رفضَ ذاك التَّاريخَ وسعَى إلى تجاوُزهِِ  بالذَّ

من خلال نقدِه نقَدًا بنّاءً، داعيًا إلى ضرورة الإيمان بالحقيقة بدلًا عن المثُلُ العُليا للوجود.

لقد شيَّد )نيتشه( بنُيانهَ الفلسفيَّ في قراءته للتَّاريخ وَفقًا لفكرة "إرادة القوة"، فانتهَت به إلى الإيمان 

بمفاهيم: "الإنس��ان الأعلى"، و"موت الإله"، و"العَوْد الأبدي"، حيث لا آخِرَ للزَّمان، وأنَّ الماضي 

سيظلُّ يعُيد نفسَه في المستقبل إلى أبدِ الآبدينَ، وأنَّ الحياةَ تعُاوِدُ نفسَها من خلال حضور الإنسان 

الأعلى التَّوّاقِ إلى بلوغ الكمال، ذاك الذي يَمتلكُ إرادةَ القُوّة لأجل بعَثِها من جديد وَفق قِيَمٍ جديدةٍ 

تتَماشى والحاضر، فيُصبح الماضي نموذجًا إرشاديًّا للمستقبل؛ وكأنَّنا به يرُيد أن يعُلِنَ أبديةَّ الزَّمانِ 

للهُ��روب من تنَاهي الوجود الإنس��انيِّ، من خلال تكرُّر أحداث التَّاري��خ في دوراتٍ دون أيِّ شيءٍ 

جديد، ليُِعيد الماضي نفسَه في المسُتقبل.

لقد أسهَمَت -هذه القراءة الهَدّامةُ للتَّاريخ- في عبور الحضارة الغربية إلى مرحلة "ما بعدَ الحداثة" 

ياق الكونيِّ الحاكمِ  وسُيولة المفَاهيم وسيادة مَنطق القُوّة؛ إذ إنَّ فكرة "العوْد الأبديّ" خارجةٌ عن السِّ

للوُجود، الذي أثبتتَِ الفلسفةُ الإسلاميّةُ أنَّ مسيرهَُ يَمضي نحو تكامُل دائمٍ مُستمرٍّ ينَتهي إلى المطُلقَ: 

صْنا جيِّدًا قراءة )نيتش��ه( للتَّاريخ فسنجدُها قائمةً  ﴿إنَِّ إلَِ رَبّكَِ الرُّجْمع﴾ ]العلق: 8[، وإذا ما تفحَّ
ةً أنَّ  على ضربٍْ من الغُ��رور والمغُالطة، باعتبار أنَّها قائمةٌ على قِيَمٍ تتَن��افى ونوَاميسُ الكون، خاصَّ

ياق  يمومة وموت الإله يتعارض مع أوُلَى بديهيّاتِ الفِطرة البسيطة، حيث خرج عن السِّ حديثهَ عن الدَّ

المعَقول، وألقى بنفسِه في الإلحاد والكفر، ويتجلىَّ الإلحادُ علنًا في فلسفته من خلال انتصارهِ لفكرة 

) - جورج هيغل، محاضرات في فلسفة التاريخ، العالم الشرقي، ص))).

أوّل الكلام  - أصالة الُمخلِّصُ في الفكر البشري
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ينُ معَه يتَناقضُ  مَوت الإله، والمرُاهَنة على وجود الإنس��ان الأعلى الذي لا يهَابُ شيئاً، فلم يعَُدِ الدِّ

ا أصبح أداةً لإذلال الإنسان. مع العِلم، وإنمَّ

وعلى الجهة الأخ��رى من القراءة الغربية للتَّاريخ ظهرَ تط��رُّفٌ في الاتِّجاه المقُابل، يحَمل رؤيةً 

نهائيّةً للتطوُّر الاجتماعي والسياسي لحركة المجتمعات البشرية إلى نهايةٍ "حتمية"، تزَخرُ بجُملةٍ من 

التَّناقضات والتَّنبُّؤات غير العلمية التي بنُيت على هذه "الحَتمية"، أفضَتْ إلى مواقف جذريةٍّ عنيفةٍ 

ينيِّ والرُّؤية الميتافيزيقيةّ،  ��ليمة مثل: إلغاء الملُكيّة الفَرديةّ، ورفضِ الفِك��رِ الدِّ لا تتَقبَّلهُا الفِطرةُ السَّ

وإنكارِ البعث والحس��اب والحياة الآخِرة التي هي محلُّ إجماعٍ لدى مختلف المجُتمعات البشرية 

ثُ عن "نهاية التَّاريخ"-  على مَدى الزَّمان.. وقد كش��فَتِ التَّجربةُ أنَّ فلس��فةَ )ماركس( -وهي تتحدَّ

تكش��فُ عن التَّش��وُّه الأخلاقي الذي يصُيب الإنس��انَ في ظلِّ س��يطرة العلاقات الماديةّ وس��يطرة 

هٍ  المصَالح الاقتصادية، وفي س��ياق صِراعِ المصَالح يتحوَّلُ الإنس��انُ إلى مجرَّدِ كائنٍ وَظيفيٍّ مُش��وَّ

ناعيِّ المبَتور، فتحُول تلك المصالحُ دون ارتقاء الإنسان أخلاقيًّا كما  ص الآليِّ والصِّ بسبب التَّخصُّ

يجب أن يكون عليه الحالُ. 

وقد اتَّخذتِ الماركسيةُ من فلس��فتها المادِّية وسيلةً لتفسير المجتمع وتغَييرهِ، إلى أن انتهَت إلى 

��ع من معرفةِ الطَّبيعة إلى معرفة المجُتمع  غايتها المنطقيّة -أي المادية التاريخية-، فحاولتَ أن تتوسَّ

ت نموَّ وسائل الإنتاج هو  ين كمُحرِّكٍ في التَّغيير الاجتماعي، وعدَّ ، ونفَت الماركسيّةُ دورَ الدِّ البشريِّ

يني للمجتمعات، كلُّ ذلك وغيرهُ من التَّفسيرات التاريخية  الذي يغُيرِّ ويؤُثِّر في الوَعي الثقافيِّ والدِّ

والحَتمية جعلتَ من الماركسية موضعَ نقدٍ ورفَضٍ من قِبلَ الأديان.

وبش��كل عامٍّ جرَّت الاختي��اراتُ البشري��ةُ الخاطئةُ، والمتُك��رِّرةُ عبر التاري��خ، إلى أن انتهجَتِ 

عةُ مس��الكَِ كثيرةً مُتباينة في تنَظيرها وسُ��لوكها لمس��ارات  الجماعاتُ البشريةُّ والحضاراتُ المتُنوِّ

عادة  عادة من وجهة نظَرهِا، أو في نفَيها بالكُلِّية لإمكانيّةِ السَّ حادّةٍ وانتقائيّةٍ من أجل الوُصول إلى السَّ

��لوكُ كثيراً من الكوارث الفَظيعة على الإنس��ان، وأوقعَه في مَحدودياتٍ  نيا. وقد جرَّ هذا السُّ في الدُّ

نيا، فأنتجَ العقلُ المادِّيُّ الحَداثويُّ فكرةَ نهاية  شقيّةٍ، بسبب قصَْر الوجودِ الإنس��انيِّ على الحياة الدُّ

التَّاريخ في فلس��فة )نيتشه(، وما يشُ��بِهُها عند )ماركس( وغيره، في سياقٍ جدليٍّ مفهوم لضرورة أن 

عادة  رٍ مُمكِنٍ للسَّ - عن أقصى تصوُّ مَ هذه التَّيارات إجاباتٍ مُقنعةً -ولو كانت في مس��توًى رمزيٍّ تقُدِّ

التي تتعهَّد هي بتقديمها للإنسان المعاصر. 
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، بمُعتقداتهِ وأفكارهِ وأديانهِ، ونهايةَ فكرة الإله ودِينه  وعلى الرغم من أنَّ نهاية الإنس��ان التاريخيِّ

الوَحيانّي، تفَرضُ أن يتخلىَّ الإنس��انُ ع��ن الخوف من الميتافيزيقيا، ويسَ��تغلَّ وجودَه الماديَّ إلى 

��عادة، فكرَّسَ��تْ لأزم��ةِ أخلاقٍ ضمنَ ما عُرف  أقصى درجة من الكمال في الوُصول إلى اللَّذّة والسَّ

ب�"فلس��فات وتيّ��ارات نهاية التَّاريخ"، وما نت��جَ عنها من تعرُّض مبدأ "الأخلاق" لتشَ��ويهٍ وتحَريفٍ 

عواتِ التي زعمَت أنَّ التَّاريخَ قد انتهى، وانتهى معه الإنس��انُ والقِيمُ الإنس��انيّة،  كبيَرينِ؛ نتيجةَ الدَّ

م��ن خلال الانتصار للقِيَمِ الماديةِّ مُقابل القِيَ��م الرُّوحيّة، حتى نجد أنَّ الأخلاق خصوصًا، والحياة 

الإنس��انيّة عمومًا، قد تحوَّلتَ بش��كل نهائيٍّ نحو نوعٍ جديد من العبادة التي يرُكِّز عليها نقُّاد فلسفة 

التَّاريخ والحداثة التي شكَّلتَ آخِرَ مراحل التَّاريخ، وهذه العبادةُ تجلَّت في تشَويه الحياة الإنسانيّة 

ينيِّ والأخلاقيّ.. في جوهرها الدِّ

كذلكَ، ظهرتَ تياّراتٌ أكثرُ حداثةً، جعلتَ من العلاقة بين الحضارات علاقةً صِداميّةً، بحيث تمَّ 

تجَاوُزُ القِيمَ الرُّوحيةّ والإنس��انيّة على حس��اب إظهار القِيَم اللِّيبرالية وقِيَمِ "العقل الأداتيّ"، وانتهى 

مَتها تلك الفلس��فاتُ مثل: مبدأ المصَلح��ة والإيتيقا عوضًا عن  البح��ثُ إلى تقَييم الأفكار التي قدَّ

قاء والانحطاط  المعرفة الأخلاقيّة التي تُميِّزُ الوجودَ الإنسانيَّ، حتى أنَّه لا يختلف اثنانِ على مدى الشَّ

ى بمجتمعات "نهاية التاريخ والإنسان الأخير". والتَّسافلُ الذي يعُاني منه الإنسانُ فيما يسُمَّ

سَ لفِكر الحَداثة، بوَصفِه نهايةَ الأخلاق  كل استطاعَت نظرياّتُ "نهاية التَّاريخ" أن تؤُسِّ بهذا الشَّ

أيضًا، عندما تمكَّنَتْ من تشَويه القِيَم الإنس��انية، وعلى رأسها القِيَمُ الأخلاقية، وعندما أنتجَت قِيَمَ 

العَدَميّ��ة واليأس الثقافّي والحضاريّ، وهذا الأمر جعل الإنس��انَ يعَيش نوعًا من العبثيّة الأخلاقيّةِ، 

رافقَت هذا المدََّ الفلسفيَّ والفكريَّ في العصور الحديثة، الذي أراد أن يعُلِنَ موتَ الإنسان و"نهاية 

التاري��خ"، فاتَّضَح بالتَّجربة العَمليّ��ةِ أنَّ "نهاية التاريخ" ما هي إلا تأس��يسٌ للهَيمن��ة الغَربيّة عامّةً، 

والهَيمنة الأمريكيّة خاصّةً، من منظور س��ياسيٍّ أوَّلًا، حيث اعتبَرَ أنصارهُا أنّ انتِصارهَا يعَني انتصارَ 

ياس��ية والاقتصادية الغربية ع��لى "الأيديولوجيات المارقة والمتُوحِّش��ة"!.. وعليه فإنَّه  الأنظمة السِّ

يطرة والهَيمنة  بالنظرَ العَميق، والتَّحليل الثاقب، نجد أنَّ خطاب "نهاية التاريخ" هو تفسيٌر لشَهوة السَّ

ات الغربية. المتُمكِّنة من الذَّ

يني، وإنْ كانت مس��ألةً ذاتَ مُنطلق��اتٍ ميتافيزيقية، إلا أنَّ  إنَّ مس��ألة نهاية التَّاريخ في الفكر الدِّ

م تفَسيراً أكثرَ مَنطقيّةً وعَقلانيّةً  الإيمانَ بصدقها وصحّتِها أمرٌ بديهيٌّ أجمعَت عليه الدّياناتُ، وهي تقُدِّ

أوّل الكلام  - أصالة الُمخلِّصُ في الفكر البشري
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ياس��يُّون، التي تهَدف إلى احت��كار حركةِ التَّاريخ  مها الفلاس��فةُ والسِّ من نظريات النِّهايات التي قدَّ

وإيقافِها عندَ لحظة تاريخيّةٍ تُمثِّل حالةَ انتصارٍ لهذا المذَهب الفكريِّ أو لتلك العقيدة الأيديولوجيّة 

التي ترُوِّج لهذه النِّهايةِ التَّاريخيّة.

بية الإيمانيّةَ للإنسان، مضافةً لحريةّ الاختيار التي لدََيهِ، تجَعلهُ أمام مُفترقِ طريقٍ حاسمٍ في  إنَّ الترَّ

نيا، في اتِّباعِه لحاكميّةِ التياّرات الفِكريةّ والفلسفية  قاء والتَّعاسة واليأس في الدُّ اختيارهِ لمسَارٍ من الشَّ

نيا فضَلًا عن الآخرة، في  عيدة في الدُّ غير الإلهيّة عليه وعلى مَصيره، أو في اختياره للأمل والحياة السَّ

اعَ بأنَّ له  ، وحسمَتِ الصرِّ اع بين الخيرِ والشرِّ مَت تفَسيراً لنِهاية الصرِّ ينيّة قدَّ اتِّباعه للوَحي، فالرُّؤية الدِّ

نهايةً ينَتصِرُ فيها الخيُر على الشرِّ والظُّلمِ، وعندها تكون نهايةُ الإنسانيّة، ويرُكِّزُ المذَهب الإسلاميُّ 

يعيُّ على مسألة النِّهايات بشكل قد يكون أكبَر منه عند غيره من المذاهب الإسلامية. الشِّ

وقد شكَّلتَ قضيّةُ المهَدويةِ في الفكر الإسلاميِّ عمومًا، والفِكر الإماميِّ خصوصًا، مسألةً ترَسم 

مش��هدًا مثاليًّا لخاتمة التَّاريخ وآخرِ الزَّمان، من خلال طرحِ النَّموذج التامِّ الذي ينَتظر البشريةَّ. ولذا 

كانتَ المهَدويةُّ، كتطَبيق من تطبيقات رُؤية نهاية التَّاريخ، هي الوجهة النِّهائيّة التي يسَير إليها التَّاريخُ 

وَفق البيِّنات النَّقليّة –القرآنيّة والحَديثيّة- وكذلك الفلسفية.

ا هو ذو  ، وإنمَّ على أنَّ المهَدويةَّ أو المخُلِّصَ، في بعُده الإسلامي، ليس مُخلِّصًا ذا بعُد قوميٍّ أو عِرقيٍّ

، سيأتي لخلاص البشريةِّ ورفَع كاهل الظُّلم عن المسُتضعَفيَن، كلِّ المسُتضعَفين:  بعُدٍ إنسانيٍّ عالميٍّ

ْموَارِثيِنَ﴾ ]القصص: 5[.  ةً وَنَْمعَلَهُمُ ال ئمَِّ
َ
رْمضِ وَنَْمعَلَهُمْم أ

َ عِفُوا فِ الْم تُضْم ِينَ اسْم ن نَّمُنَّ عََ الَّ
َ
﴿وَنرُِيدُ أ

ا يرَجع الفضلُ في وجودها واستمرارها،  وقد أظهرتَِ الأبحاثُ العلميّةُ أنَّ روحَ نظريةّ المخُلِّص إنمَّ

��ماوية، وخصوصًا الأدي��ان الثَّلاثة التي تزَخر نصوصُها  حتَّى بيَن التيّارات الماديةّ، إلى الأديان السَّ

ينية بفكرة المخُلِّص، والحَثِّ على انتظاره، مع كثيرٍ من التَّفاصيل المتُعلِّقة به، بحيث  وسردياّتهُا الدِّ

ينية الكُبرى.. حيث  ه لأتباعها في ضرورة احتضان هذه الحَقيقية الدِّ تقوم كلُّها بدور المرُبيِّ والموُجِّ

ب النَّفسيِّ  يهَ ب���������� "التأهُّ إنَّ مفهوم الانتظار يشُ��كِّل أحدَ المعَالمِِ الرَّئيس��يّةِ لما يُمكِنُ أن نسُ��مِّ

، كذلك، كانت الغايةُ  والعَملِّ للغاية"، بمعنى أنَّ الغاية بعد أن كانتَ حتميّةً بمُقتضى الوعد الإلهيِّ

هاتهِم نح��و قبَول حاكميّةِ القِيمَ  ترَتكز بش��كل أس��اسيٍّ على تغييرٍ في نفوس النَّاس وأذهانهم وتوجُّ

ــهِمْم …﴾]الرعد: ))[، ففلسفةُ التَّاريخ وغايتهُ -وفق  نْمفُسِ
َ
وا مَا بأِ ُ الإلهيّة بمُقتضى ﴿… حَتَّ يُغَيِّ

��قَ الغاية عن إرادات البَشر وفاعلياتهِم، بمعن��ى أنَّ الحتميةَ في تحقُّق  ينية- لا تعَزلُِ تحقُّ الرُّؤي��ة الدِّ
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الغاي��ة لا تنُاقِضُ إرادةَ البشر واختيارهَم لها، وهذا الأمرُ هو ما يُمكِنُ أن نطُلِقَ عليه أيضًا "الأمر بين 

الأمرين" في فلس��فة التَّاريخ عند الإماميّة.

ا مفهوم الغَيبة فهو من المفَاهيم التي تمَّ تنَاولها كلاميًّا بأبعاد مختلفة، ترَجع جميعُها إلى أسئلة  وأمَّ

.. فوُجود  تَمح��ورتَ حول البحث ع��ن "القيمة" التي تكمن خلفَ الوجود الغائ��بِ للإمام المهَديِّ

الإم��ام وحضورهُ بين الناس لا ش��كَّ في كونه ذا قيمة واضحةٍ وجليّةٍ على مس��توى الهِداية وتوجيهِ 

ينيةّ، ولكن كيفَ نجَمعُ بيَن وُجودِه بشَخصِه في عيِن غَيبتِه عن الأنظار من حيث  الأمّة نحو القِيَم الدِّ

كل  قِيمة هذا الوجود؟ وما هي الرَّوافد التي تعُطيها قضيّةُ غيبةِ الإمام )عليه الس��لام( في تحديد الشَّ

؟.. الإجابة عن ذلك لا شكَّ ترتبط في أنَّ الغَيبةَ لا يُمكِنُ أن تفُهم إلا وَفق  النِّهائيِّ للمجتمع البشريِّ

م بعُدًا تكوينيًّا للإمام مضافاً إلى بعُده التَّنظيميِّ  يعة، وهي المنَظومة التي تقُدِّ منظومةِ الإمامةِ عند الشِّ

والقياديِّ والإرشادي.

دةُ رغبةً في أن يعَيش الإنسانُ في دولة مثاليّة، يكون  وقد ش��هدت الحضاراتُ الإنس��انيّةُ المتُعدِّ

عادة..  شكلُ الاجتماع السياسيِّ فيها قائماً على أساس الحقِّ والعدل والخير والحريةّ والرَّفاه والسَّ

ولن نعثر على فلس��فة سياسيّةٍ قادرة على ذلك إلّا في العقيدة المهَدوية، التي تقَوم على تميُّز دولتِه 

ين التَّوحيدي، وعالميّةُ سُلطانها في المشَرق والمغرب، وتحقُّق  بخصائص عدّة، منها: حاكميّةُ الدِّ

، ووإلخ. العدل التامِّ

ديات المتُنوِّعة حول المفَهوم المهَدويِّ  مُ هذا العددُ من المجلة دراساتٍ دقيقةً في تفكيك السَّ يقُدِّ

بتصوُّراتهِ الإس��لامية، وينُاقش منطقَ البحثِ وقواعدَ التحرِّي في مسألة نهايةِ التَّاريخ ومُخلِّصِ آخِرِ 

، من خلال الأدلة العقلية والقرآنية، للوقوف على  الزَّمان، بهدف الوصول إلى منهج علميٍّ موضوعيٍّ

ماهيّة المخُلِّص كحقيقة دينية سماويةّ، والإنسان الأخير كظاهرة اجتماعية مشتركةٍ بين الحضارات 

ديةّ الماديةّ العَلمانيّة والإلحادية حول الإنسان الخارق كطرَحٍ  والجماعات، وكذلك في تفكيك السَّ

أيديولوجيٍّ وأخلاقيٍّ بديل، وما يحَتويه من التواءات خطيرةٍ في تأثيراته القِيَمِيّة والحضارية الكبيرة 

. على الإنسان المعُاصِر والمسُتقبلِّ

نةُ في هذا العدد أنَّ الطَّرحَ الإيمانيَّ في رُوحِه العَميقة هو طرحٌ عَقلانيٌّ  راساتُ المتُضمَّ وتظُهِرُ الدِّ

، ويُمكِنُه ليس فقط الحياة، بل البَقاء بشكل مُزاحمٍ للطُّروحات الماديةّ، لكونها مُصابةً  ومَشروع وحَيٌّ

بشُروخٍ عَميقة في بنيتها العقلانيّة وفي منظومتها القِيَميّة.

أوّل الكلام  - أصالة الُمخلِّصُ في الفكر البشري
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ص في الديانتين اليهودية والمسيحية
ِّ
خل
ُ
الم

د. محمد محمود مرتضى)1(

ــيح"،  ــمَّى اصطلاحيًّا "المسَ تتناول هذه الورقةُ البحثية موضوعَ "المخُلِّص"، أو كما يُس

ــهده   هذا المفهوم بحدث كوني جامعٍ لم تش ــيحيّة، ويختصُّ في العقيدتيَِن اليهودية والمس

ماوية بـ"أحداث آخر الزمان"،   عنه في أدبيات الأديان السَّ البشريّةُ في عصرنا بعدُ، وهو ما يعُبرَّ

ينونة Day of Judgement الذي  المصُاحِبةِ لأواخر أيّام البشرية، والسّابقةِ مباشرة ليوم الدَّ

ماوية )ومنها اليهودية  يعَني قيامةَ الأموات للحساب في الحياة الأخُروية. وتتَّفق الأديانُ السَّ

 من الذات الإلهية سلطاناً  ــيحية هنا( على أن المخُلِّص شخصيةٌ دينيّةٌ سامية، تستمدُّ والمس

يرة التي تغَمر حياةَ البشر  ــات الشرِّ  ونشَِر الخير، وقمع الظُّلمِ والممارس ــيراً لإقامة الحقِّ كب

آنذاك.

ص
ّ
ملخ

) -    مدير مركز براثا للدراسات والبحوث )بيروت(، ورئيس تحرير مجلة أمم.

الكلمات المفتاحية:
المخُلِّص، الفادي، جوييم، المسيح، المسيحيّة، اليهوديّة، الظهور، المهَدي، آخر الزمان.

الُمخلِّص في الديانتين اليهودية والمسيحية

محور
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مة
ّ
مقد

مِ  ور، والتنعُّ د المخُلِّص الرَّغبةَ الكامنة في نفس كلِّ إنسان إلى الانعتاق من الظُّلم والشرُّ يجُسِّ

بحياة يسَ��ودها الخيُر والوِئ��امُ والإخاء بيَن بني البشر، وإن كان الخ��لاص في المفهوم اليهوديِّ 

يقَتصر فقط على حياة بني إسرائيل، حيث المشيّح شخصية اعتبارية يهَودية مَحْضة، سوف تقُيم 

مملكةَ بني إسرائيل، وتنَصرهُم على ما عداهم من الأمم. وحتى في المفهوم المسيحي الپوليني، 

دة تكون لها الأسبقية  بنسختيه النيقاوية والخلقيدونية، لا يخَرج الأمرُ عن اصطفاء أتباع ديانة مُحدَّ

والغلبة، إبانَ الظُّهور الثاني ليس��وع المسَيح )پاروسيّا( Parousia في آخر الدنيا، وهم وإنْ كانوا 

ينُادون بمفهوم )الكنيس��ة الأممية(، إلا أنَّ باقي البشر في نظرهم مجرَّدُ )أمم( ضالةّ، ولا اختلاف 

جَذريًّا هنا عن المفهوم اليهودي )جوييم( أو )أخيريم(.

هذه الفوارق هنا ما بيَن الديانتيَِن ليسَ��ت الوحيدةَ بالطَّبع، بل سنرى أدناه عدّةَ مُفارقاتٍ تؤُطِّر 

نظرةَ اليهود والمس��يحيِّين، كلٍّ على حِدة، إلى مَس��يحِهم المخُلِّص. فعلى س��بيل المثال، ينَفي 

اليَهود أنَّ يسوعَ الناصريَّ كان حقًا المسيحَ المنُتظرَ، كما نظر إليه أتباعُه، ويعُلِّلون ذلك بأنه، وهو 

اليهَ��ودي، لم يقُِمْ دولةَ اليهود من بعد مذلَّتِهم الطَّويلة، ب��ل ظلَّت ديانتهُ النَّصرانيةُ الجديدة، وما 

يةً لم يدَخلها سوى المسُتضعَفين، وظلَّت  ها )بولس(- ديانةً سِرِّ عَ عنها من المسيحية -كما سماَّ تفرَّ

كذلك حتى مَقتلِ بولس نفسِه في روما عام 67م. ثم لم تتنفَّس أنسامَ الحرية حتى عام 5))م، عندما 

ينَ  ��هير بحُريةّ الأديان. غير أن المسيحية لم تمسِ الدِّ أصدر الإمبراطورُ قس��طنطين مرسومَه الشَّ

قيِّ ثيودوسيوس الأكبر،  الرَّسميَّ للدولة الرُّومانية إلا في عام 80)م، تحتَ حُكم الإمبراطور الشرَّ

وابنَيهِ أركاديوس وهونوريوس. وضمن هذا المفهوم ينَتقِد اليهودُ على المس��يحية إطلاقَ تسمية 

)المس��يح( على يسوع، الذي تأخَّرتَ ديانتهُ، بنُسختها الپولينية المقَولبة أربعةَ قرون حتى سادت 

ونَ هذا انتصارًا بطيئاً وهزيلًا لا يلَيق بمكانة المسَيح المخُلِّص. وانتصرت على الوَثنية، ويعَدُّ
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راس��ةُ إذنْ تبِيانَ ماهيّةِ مَفهوم )المسيح المخلص( لدى الديانتيَِن المذَكورتين،  تحُاوِلُ هذه الدِّ

واستجلاء ظروف وملابسات نقَلِ الثانية عن الأولى، وأوجه التَّشابهُ والاختلاف ما بينهما. وتتابعُ 

بع��دَ التَّقييم التاريخ��يِّ المحُايد نقَدَ المفَهومَيِن المتُناقضَيِن، كما س��نرى، م��ن ضمن المعَايير 

الداخليّة الخاصّة باليهودية والمسيحية.

س��وفَ يلُاحِظُ القارئُ أنَّ هناك خللًا بنيويًّا وعقائديًّا واضحًا، يفَرض نفسَ��ه عند تدارسُ مبدأ 

المسيح المخُلِّص، فضِمنَ تعَريفه في سفر صموئيل الثاني ينَبغي حُكمًا أن يكونَ من نسَلِ الملَِك 

داود، من سبط يهَوداه، ونسلِ الملَِك سُليمان بن داود. نعم، هذا الشرط قد انطبق فعلًا على يسوع 

ه، وهو ما يسُلسِ��لهُ كتابُ )تولدوت يش��و( الذي يرَوي حياةَ يسوع، ويرُفقَ  ، من جهةِ أمُِّ الناصريِّ

أحياناً بالأناجيل الإزائية الأربعة. إنما الملاحَظُ أنَّ اليَهود في العصور التالية لبعثة يسوع قد نسَبوه 

ه العَذراء به إلى علاقة سفاحٍ غصبَها عليها  حر، ونفَوا عنه صفةَ النُّبوة ذاتهِا، ونسبوا حملَ أمُِّ إلى السِّ

ؤال  ى بانديرا ... فبعد هذا كلِّه كيف يُمكِنُ اعتبارهُ المسيحَ المخُلِّص؟ والسُّ جنديٌّ رومانيٌّ يسُ��مَّ

هنا: مَن كان أوَّلَ مَن أطلقَ على يس��وع صفةَ المسَ��يح؟ هل قال بها يسوع نفسُه؟ أم تلاميذُه؟ أم 

بولس الذي لم يدُركِْه أصلًا؟!

أما عند اليهود فقد اشتطَّتْ فكرةُ )المشيحانية( واختلطتَ ببِدَعٍ غنوصية وصوفية قباليّة وحلولية 

 ،)esoteric( ها البعضُ صوفيّةً تطوُّريةّ، تقَتصر على خواصِّ الحُكماء شتَّى، وتعَرَّضَت لصيغةٍ عدَّ

وها بِدعيّةً  يغة والأوصافَ، وعَدُّ خيناه( الحلولي، بينَما نفَى آخرون هذه الصِّ مَثلَهُا مَثلَُ مفهوم )الشِّ

مُنحرفةً. وهنا نذكرُ ظهورَ أشخاصٍ ادَّعَوا أنفسُهم، أو نسبَهُم آخرون، إلى كونهم تجَسيدًا للمشيّح 

المنُتظرَ.

أولا: المخُلِّص )المشَيَّح( في الديانة اليهودية

لي 1 - تعريف أوَّ

"المشَيَّح" كلمةٌ عِبريةٌّ تعَني "المسَيحَ المخُلِّص"، ومنها مصطلح "مشيحيوت" أي "المشيحانية"، 

وهي الاعتقادُ بمجيء المشَ��يَّح. والكلمة مُش��تقّةٌ من الكلمة العِبرية "مشح" أي "مسح" بالزَّيت 

ين  ��عوب القديمة، يقَومون بمسحِ رأس الملَِك ورجَُلِ الدِّ س. وكان اليهود، على عادة الشُّ المقُدَّ

)الكاهن( بمادة الزَّيت قبل تنصيبهما، دلال��ةً على الرِّفعة والمرَتبةِ الخاصّة، وعَلامةً على سريان 

الُمخلِّص في الديانتين اليهودية والمسيحية
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��ع ليَِحت��ويَ على كثيرٍ من المعَاني  الرُّوح الإلهية فيهما. والمجال الدلالي لكلمة "مش��يَّح" يتوسَّ

اكمي اليهودي".  والمدَلولات، المتُعايِ��شِ بعضُها مع بعضٍ، ضمن "التركيب الجيولوج��ي الترَّ

حيث تشُ��ير كلمةُ "المش��يَّح" إلى كلِّ ملوكِ اليهود ورسُُلهم، وهي أيضًا تشُير إلى )قورش( )أحد 

ذُ دَورًا ومُهمّةً خاصّةً توُكَل إليه من قِبلَ الإله. كما أن هناك في  ملوك الف��رس(، أو إلى أيِّ فردٍ ينُفِّ

عب اليهودي هو شعب من "المشحاء"))). وقد ذكُِرَ ووُصِفَ  المزامير عدّةَ إش��ارات إلى كون الشَّ

"طقس مسح الزَّيت" عدّةَ مراّتٍ في الكتاب المقُدَّس.

وهذا الاس��مُ أو لقََبُ الملكِ المثالي في العصر "المش��يحاني" يسُ��تخدم أيضًا بدون أداة 

التَّعري��ف كاس��مٍ عَلَ��مٍ: Mashiah )في التلم��ود البابل وفي أدب الم��دراش(، وعلى غرار 

)خريس��توس( في الأناجيل اليونانية يرَد مِس��يّاس في العهد الجديد ]يوحن��ا ): ))؛ ): 5)[ 

��كل الآرامي، والآرامية هي اللُّغة المنَطوقة في فلس��طين في زمن يسوع.  كترجمة صوتية للشَّ

"المس��يح" )مع أداة التعريف وليس في مقاب��ل كلمة أخرى( ليس تعب��يراً في العهد القديم، 

ولكنَّ��ه يظَهر لأوَّلِ مرةّ في الأدب الرُّؤْيوَِيّ. وبالمث��ل، في جميع الاحتمالات، لم يتمَّ العثورُ 

على اس��تخدام كلمة Mashiah للدلالة على الملك المش��يحاني في وقت سابق من الأدب 

الرُّؤيوَِيّ. وفي العهد القديم أوَّلُ اس��تخدام للكلمة هو مع يهوه )أو مع لاحقة ضميرية تشُير 

إلى يهوه( كعنوان للحاكم ذي الس��يادة مشيَّح يهوه )مَمسوح الله( ]صموئيل الثاني 0): 5)؛ 

)): )، 5؛ 6): 9، ))؛ )): ))، 6)[. 

ث عن رئيس الكهنة، الذي يشغل المكانَ الذي كان يشَغله  بي، يتمُّ التحدُّ وفي أزمنة ما بعدَ السَّ

الملكُ في السابق، باسم "ها-كوهين ها-مَشيَّح" )الكاهن الممسوح( ]لاويين ): )، 5، 6)؛ 6: 5[ 

وأيضًا ]دانيال 9: 5)، 6)[ باس��م "مشيَّح نجَيد" )ممسوح، حاكم(، وببساطة "مشيَّح" )ممسوح(، 

في إشارة إلى )أونيا الثالث(. كما كرَّسته مسحةُ رئيس الكهنة فوق كلِّ إخوته لخدمة الله، وأعطته 

إمكانيّ��ةَ الوص��ول الفَوري إلى الله ]اللاوي��ين 8: ))؛ )): 0)-))؛ زكريا ): 7[، كذلك مَس��حةُ 

خصَ  الكَهنة. جعلهَ الملكُ مش��يَّح يهوه، ووضَعَه في علاقة خاصّة مع الله، وأنش��أه باعتباره الشَّ

الذي اختاره الله، ليمُثِّلَ حُكمه في إسرائيل، ويشَهدَ لمجده أمامَ الأمُم. وتعبير "المشَيَّح" الوارد في 

]المزامير، ): )[ الذي كان يعُتقد س��ابقًا أنه يحَتوي على إشارة مشيحانية، يعُتبَر الآن أنَّه يشُير إما 

) - عبد الوهاب المسيري: موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، ج)، ص07).
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إلى ملك الحشمونيِّين أو إلى ملك إسرائيل. والتفسير الأخير هو السائد في مدراش رَباّ وتنخوما 

ويلقوط ومدراش سوحير طوب، بأنه يتعلَّق بوصف أخُروي))).

ينية اليهودية التي تشُير إلى المشيَّح 2 - النصوص الدِّ

ث العهدُ القديم الكتابيُّ عن مشيَّح أخُروي بشكل واضح،  كما أشرنا في الفقرة السّابقة، لا يتحدَّ

، في ظلِّ مُلكٍ  وحتى المقاطع "المشيحانية" التي تحَتوي على نبوءات عن "عصر ذهبي" مستقبلٍّ

مثالّي، لا تستخدم مطلقًا مصطلح المشيَّح. ومع ذلك، يعتقد العديد من العلماء المعاصرين أنَّ 

المشيحانية الإسرائيلية نشأت من معتقدات مرتبطة بملكيّة أمُّتِهم. وعندما ثبت أن الواقع الفعل، 

ومسيرة حياة ملوك إسرائيليِّين تاريخيِّين، مخيبة للآمال أكثر فأكثر، تم إسقاط أيديولوجية الملكية 

"المشيحانية" على المستقبل.

إنَّ مَن يرُاجع العهدَ القديم يجد معظم النصوص التي تتعلق بالمشيَّح، وبما سيقَوم به، مدونةً 

في "كتاب النبي إشعيا"، وهناك نبُوءات أخرى مَذكورة في كتب الأنبياء الآخرين أيضًا، ومن تلك 

النُّبوءات))):

À .]( :(6 إشعياء[ – ")نهدرين )مجلس حكماء اليهود "سيعُاد تأسيس السَّ

À .](7 :( سيقَوم كلُّ العالم بعبادة الله الواحد إلهِ إسرائيل" – ]إشعياء"

À .](( :( سيَكون المشيَّح إنساناً من هذا العالم، ويكون يهَوديًّا فطنًا خائفًا لله" – ]إشعياء"

À .]( :(( الشرُّ والطُّغيان لن يكونا قادرَينِ على الوقف في وجهِ قيادته" – ]إشعياء"

À .](( :9 معرفة الله سوف تَملأُ العالمََ" – ]إشعياء"

À .](( :(0 عوب من مختلف الثقافات والأمُم" – ]إشعياء "سوف يضَمُّ ويجَذبُ كلَّ الشُّ

À .](( :(( ،سوف يعَود بفضله جميعُ اليهود إلى أرض وطنِهم" – ]إشعياء"

À .](5 :8 ،سوف يبَتلِعُ الموتَ للأبد" – ]إشعياء"

À .]5( :(( ،سوف يعَيش اليهودُ متعةً وفرحًا أبديًّا" – ]إشعياء"

( - See: Jewish Encyclopedia, “Messiah” & ]Exodus 28: 41[.
( - See: "Judaism 101: Mashiach: The Messiah". Jewfaq.org. & ]Laws of Kings 11:4[ & Jewish 

Encyclopedia. 1906.
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À .]5( :7 ،سوف يكون رسولَ سَلامٍ" - ]إشعياء"

À .]57-56 :( ،بيتي بيتُ صلاةٍ يدُعى لجميع الأمُم" – ]إشعياء"

À .]8 :(( ،سوف يكون اليهَود مَرجِعَ كلِّ العالمَ في القيادة الرُّوحية" – ]زكريا"

À .](6 :55 ،مةُ سوف تعُاد" – ]حزقيال "مدنُ إسرائيلَ المهُدَّ

À .]9 :39 ،ر أسلحةُ الحَرب" – ]حزقيال "سوف تدُمَّ

À .]( :9 ،سوف يكُمل كل العالمَِ البائد لخدمة الله معًا مثلما كتب الأنبياء" – ]صفنيا"

À .](7 :( ،سيعُطيه الله كلَّ رغبات قلبه" – ]المزامير"

À  :5( "سوف يأخذ الأراضي القاحلة ليجعلها أراضَي خصبةً ووافرة الخير" – ]إشعياء، 

)[ – ]عاموس، )): 9-5)[ – ]حزقيال، 29: 0)-6)[ – ]إشعياء، 6: 9-))[.

ك��ما وُصف كثيٌر من بني إسرائيل بوصف "المش��يّح" ]صموئي��ل الأول 6: ))[. ولكن يؤُمِنُ 

اليهودُ بأنَّ مش��يَّحًا رئيسًا لهم سيأتي في آخر الزمان، ليُعيد بناءَ الهيكل أو المعَبد في "أورشليم". 

وعن ذلك نقرأُ في العهد القديم: ”فاعلمَْ وافهَمْ أنََّهُ مِن خُرُوجِ الأمَرِ لتِجَدِيدِ أوُرشَلِيمَ وبِنائهِا إِلى 

المشَِيحِ الرَّئيِسِ سَبعَةُ أسَابِيعَ واثنانِ وسِتُّونَ أسُبوُعًا، يعَُودُ ويبُنَى سُوقٌ وخَلِيجٌ فِي ضِيقِ الأزَمِنَةِ. 

وبعَدَ اثنَيِن وسِتِّيَن أسُ��بُوعًا يقُطعَُ المشَِيحُ وليَسَ لهَُ، وشَعبُ رئَيِسٍ آتٍ يخُربُِ المدَِينَةَ والقُدسَ، 

وانتِهاؤُهُ بِغَمارةٍَ، وإلَِى النِّهايةَِ حَربٌ وخِربٌَ قضُِيَ بِها.“ ]دانيال 5): 6-9)[.

تات  كما يؤُمن اليهودُ أن ظهور هذا المشيح الرَّئيس سيكون إيذاناً بِردَِّ سَبيِهم وجَمعِهِم من الشَّ

وإع��ادة مَجدهم. وعن ذلك نقرأ في العه��د القديم: ”يرَدُُّ الرَّبُّ إلِهُكَ سَ��بيَكَ ويرَحَمُكَ، ويعَُودُ 

دَكَ إلِى أقَصاءِ  دَكَ إِليَهِمِ الرَّبُّ إلِهُ��كَ. إنِْ يكَُنْ قدَ بَ��دَّ ��عُوبِ الَّذِينَ بَ��دَّ فيَجمَعُ��كَ مِن جَمِيعِ الشُّ

��ماواتِ، فمِن هُن��اكَ يجَمَعُكَ الرَّبُّ إلِهُكَ، ومِ��ن هُناكَ يأَخُذُكَ، ويأَتِي بِكَ ال��رَّبُّ إلِهُكَ إلَِى  السَّ

كَُ أكَثَرَ مِن آبائكَِ“. ]التثنية ): 0-5)[.  الأرَضِ الَّتِي امتلَكََها آباؤُكَ فتمَتلَِكُها، ويحُسِنُ إِليَكَ وَيكَُثرِّ

وكذلك نقرأ في التلمود: ”أكلتَ إسرائيلُ في هذه الحياةِ، وستشَبَعُ في أياّمِ المسَيحِ، وسيتَبقَّى لها 

بعضٌ في العالمَِ الأخُروي.“ ]السبت: 5)[.

نش��أ مفهومُ "المش��يحانية" في اليهودية، والمش��يَّح فيها هو ش��خصية مُنقِ��ذٍ ومُحرِّر في علم 

س العِبري:  الأخُرويّ��ات اليهودية، ويعُتقَدُ أنَّه المخُلِّص المسُ��تقبلُّ لليهَود، وفي الكتاب المقُدَّ
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سة))). ومع ذلك، لم  المشيَّح هو مَلِكُ أو رئيسُ كهنة إسرائيل، يُمسَح تقليديًّا بزيت المسحة المقُدَّ

س العِبري إلى )قورش الكبير( الإمبراطور  يكن المسَيحُ يهوديًّا حصريًّا، حيث يشُير الكتابُ المقُدَّ

الأخميني، باعتباره المشيَّح لمَِرسومِه بإعادة بناء معبد القدس.

ويشُير مصطلح "المشيَّح" في العقيدة اليهودية إلى أن هناك مَلِكًا يهوديًّا من نسل داود سيظهر 

عبَ اليهوديَّ خلال  سة على رأسه، وسيَحكم الشَّ مس��تقبلًا، حيث سيمُسح بزيت المسحة المقدَّ

العصر المش��يحاني والعالمَ القادم، فينُه��ي عذابَ اليهود، ويأتيهم بالخَلاص، ويجَمَعُ ش��تاتَ 

المنَفِيِّ��يَن، ويعَ��ود بهم إلى صهيون، ويهزم أع��داء جماعة يسائيل، ويتَّخذ أورش��ليم )القُدس( 

س��ات  ��فوية. ويعُيد كلَّ مؤسَّ يعتيَِن المكتوبة والشَّ عاصمةً له، ويعُيد بناءَ الهيكل، ويحَكم بالشرَّ

نهدرين"، ثم يبَدأ الفردوسُ الأرضيُّ الذي سيدَوم ألف عام. ولقد ولدت  اليهود القديمة مثل "السَّ

المش��يحانية اليهودية، التي ب��دأت كحركة دينية يهَودية، في فترة الهيكل الثاني. وغالباً ما يشُ��ار 

إلى المش��يَّح باسم الملك المشيَّح מלך משיח. وبالمعنى العام، المشيَّح له "دلالة المخُلِّص أو 

الفادي"، الذي سيَظهر في نهاية الأيام، ويعُلِنَ عن مَلكوت الله، أو استعادة إسرائيل، أو أيِّ نظام 

كان يعُتبَر الحالةَ المثالية للعالمَ))).

وتشُير "المش��يحانية" إلى حركة أو نظام من المعتقدات والأفكار، تتمحور حول توقُّع مجيء 

المش��يَّح. وترى وجهات النَّظر اليهوديةّ الأرثوذكسية أنَّ المشيَّح سوف ينَحدر من أبيه من خلال 

نس��ل داود، وس��يَجمع اليهودَ مرةًّ أخ��رى إلى أرض إسرائيل، ويدَخل في عصر الس��لام، ويبَني 

الهي��كل الثالث، ويوُلد وريثاً ذكراً، ويعُيد تأس��يس "السّ��نهدرين" .. وم��ا إلى ذلك. ومع ذلك، 

نادرًا ما تسُ��تخدم كلمة "مشيَّح" في الأدب اليهودي من القرن الأول قبل الميلاد إلى القرن الأول 

الميلادي))).

ويشُير التقليد اليهودي في أواخر أو أوائل فترة ما بعد الهيكل الثاني إلى فادِييَِن، أحدهما يعُاني 

ل  ور المشيحاني التقليدي، وهما )بن يوسف( و)بن داود(. والمشيَّح غير المؤُهَّ والثاني يقوم بالدَّ

( - See: John D. Rayner: A Jewish Understanding of the World, p. 187.
( - See: Mircea Eliade: Encyclopedia of Religion, Vol. 5, pp. 472-477.
( - See: E. P. Sanders: Judaism: Practice and Belief.
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يشُير إلى )بن داود())).

تمَّ تسجيل الإيمان بمجيء المشيَّح في المستقبل لأول مرة في "التلمود")))، وتمَّ تدَوينه لاحقًا 

في "الهلاخاه" على يد )موسى بن ميمون( في مِشناه التوّراة، كأحد المتُطلَّبات الأساسية للعقيدة 

اليهودية، والتي كتب عنها: "كلُّ مَن لا يؤُمن به، أو الذي لا ينَتظر مَجيئهَ، لم ينُكِرِ الأنبياءَ الآخرينَ 

فحسب، بل أنكرَ أيضًا التَّوراة وموسى مُعَلِّمَنا"))).

في القرن الأول قبلَ الميلاد، في نصوص قمران، ومزامير سليمان، وأمثال أخنوخ، "تمََّ توبيخُ 

كلٍّ م��ن الحُكّام الأجانب والمحَلِّيين، وتمََّ وضعُ الآمال على المش��يَّح )أو المش��يَّحين(، الذي 

ير الحالي". وبعد الحرب اليهودية الرُّومانية الأولى )66م70-م(، تعكسُ  سيُنهي عصَر الظُّلم الشرِّ

النُّصوص مثل ]باروخ )[ و]عزرا )[ اليأسَ في ذلك الوقت، وصُوَرُ ومكانةُ المسيح في النُّصوص 

المختلفة تتغاير تمامًا، لكنَّ المسَيحَيِن الرُّؤيوَيَّين هم فقط إلى حدٍّ ما أكثرُ تَمجيدًا من القادة الذين 

تمَّ تصويرهُم في النُّصوص غيرِ الأخُرويةّ.

وقد أخذَت عقيدةُ المش��يَّح في البداية صورةً دنيويةًّ تعُ��برِّ عن درجة خافتة للغاية من الحلول 

الإلهي، ولكنَّها أصبحَت بعد ذلك تعبيراً عن حلول إلهيٍّ كامل في المادة والتاريخ))).

سة 3 - الفكر الأخروي عند اليهود في نصوصهم المقُدَّ

الفكر الأخُروي عند اليهود هو مجال اللاهوت اليهَودي، المعَنيِّ بالأحداث التي س��تحصل 

، ومَجيء المش��يَّح  ��تات المنَفيِّ لة. وهذا يشَ��مل جمعَ الشَّ في نهاية الأيام، والمفاهيم ذات الصِّ

اليهودي، والحياة الآخرة، وقيامة الموَتى. في اليهودية، يطُلق على نهاية العالم عادةً اس��مُ "نهاية 

الأي��ام" )أخاريت هَيَميم(، وهي عب��ارة تظهر عدّةَ مراّتٍ في أس��فار التنّاخ. ولق��د تطوَّرتَ هذه 

المعُتق��دات مع مرور الوقت، ووَفقًا لبعض المؤلِّف��ين هناك دليلٌ على الاعتقاد اليهودي بالحياة 

( - See: Gerald J. Blidstein: "Messiah in Rabbinic Thought". MESSIAH. Jewish Virtual Li-
brary and Encyclopedia Judaica 2008 The Gale Group. )Retrieved: 2 December 2012(. & Jacob 
Immanuel Schochet: "Moshiach ben Yossef".

( - Talmud Sanhedrin, 98a.
( - Talmud Sanhedrin 98a. Maimonides, Mishneh Torah )Hil. Melakhim, chapter 11(.

) - مصطفى عبد المعبود: علامات آخر الزمان في اليهودية، ص58.
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خصية الآخرة، مع الثواب والعقاب المشُارِ إليها في التوراة. الشَّ

ويَ��دلُّ مصطلح الفِكر الأخُروي، في العقيدة اليهودية، ع��لى مجموعة المفاهيم والتصوُّرات 

الفكري��ة، والمب��ادئ والتعلي��مات التي تخت��ص بفكرة "عودة المش��يَّح"، كما يشُ��ير إلى طبيعة 

عوبات والمحَِن التي س��تقَع على البشرية نتيجة مَظالمِِه��ا وشُرورها، وما ينَطوي عليه الأمرُ  الصُّ

، وتحَقُّق وعدِ الخلاص النهائيِّ، وضرورة  اع النِّهائيِّ بين قوى ومواقع الخير والشرِّ من حالة الصرِّ

عودة اليهود إلى أرض الميعاد، ويوم الحساب وخلود الرُّوح والبعث.

ِّ ومساره، والنِّهايةَ النهائية لكلِّ  لقد رسمَ أنبياءُ نهاية العالم تاريخَ العالِم والبَشرية، وأصلَ الشرَّ

الأش��ياء. فيجب على الأبرار كأمُّةٍ أن يَمتلكوا الأرضَ، إما عن طريق مملكة مشيحانية أبدية على 

الأرض، أو في برك��ة مُؤقَّتةٍ هن��ا وبركة أبديةٍّ فيما بعد. وعلى الرَّغم من أنَّ الفرد قد يهلك وس��ط 

اضطرابات هذا العالم، إلا أنَّ الأنبياء الرُّؤيوَيِّين علَّموا أن الإنس��انَ البارَّ لن يفَشل في الحصول، 

م��ن خلال القيامة، على المكافأة المسُ��تحَقّة في الملكوت المش��يحاني، أو، بدلًا من ذلك، في 

ماء نفسها والعالم الآخر، التي تعَني بالعبرية "عولام هبّا"، وهو مصطلح أخُرويٌّ يعَني "العالمَ  السَّ

الآتي آخرَ الأياّمِ" مقابل "عولام هَزيه" أي "هذا العالم"))).

مات، بل دخلت في  لم تأتِ فكرةُ اليوم الآخر لتكون عقيدةً يهوديةًّ راسخة، هكذا من دون مُقدِّ

عِدّةِ أطوار، أي أنها ترافقَت مع طبيعة الحالة التي عاش��ها بنو إسرائيل منذ بداية لحظة خروجهم 

من مصر؛ ففي المرحلة الأولى كانت الفكرة مُغفَلةً ومَنسِ��يّةً، أما المرحلة الثانية فهي التي وُجِد 

ح معالمُِ فكرة العالمَِ الأسفل، لتِصُبحَ قريبةً من التصوُّر  فيها اليهودُ في فلسطين، حيث بدأت تتوضَّ

بي البابل(، فبعد أن احتلَّ الفرسُ بلادَ  ومري والبابل.. وفي المرحلة الثالثة )مرحلة ما بعدَ السَّ السُّ

باب��ل، احتكَّ اليهودُ بهم، فتأثَّروا بديانتهم التي تتَبنى عقيدةَ اليوم الآخر)))، وقد ألمحت "أس��فار 

الأنبياء" بإيجازٍ إلى يومِ الجزاء، على أس��اس أنه س��يَكون في الحياة الدنيا، كما أش��ارت بشكل 

محدود إلى الجنة والجحيم))).

( - See: C. Irving Jr.: The Messiah Conspiracy, p. 42. & Adin Evan-Israel Steinsaltz: Bera-
khot, Koren Talmud Bavli.

) - محمد الخطيب: مقارنة الأديان، ص.ص. )7) - )7).
) - يس محمد مبيّض: اليوم الآخر في الأديان السماوية والديانات القديمة، ص.ص. )5 - 55.
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والواضح أن هناك تضارُباً وضبابيّةً في "الفكر اليهودي" –إذا صحَّ التَّعبير- حولَ تلك النصوص، 

خاص��ة الموضوعة عن "اليوم الآخر"، مع أنَّ المنطق والمس��ؤولية يحُتِّمانِ تعَليم الناس العَقائدَ 

، وهي وجود الله  لهدايتهم، وشرحَها لهم والتأكيد عليها.. خاصّةً ما يتعلَّق منها بالمس��ألة الأهمِّ

تع��الى، وهنا نجد ضرورةَ الإش��ارة والتأكيد على أن القرآن الكري��م تعَاطى مع الموضوع بأهمية 

كبيرة، إذ أكَّدَ على أن الإيمان بالله تعالى )واجب الوجود( هو أوضَحُ الواضحات، ويرجع سبب 

الاضطرابِ والغموض، في النص��وص التَّوراتيّة، إلى ما أصاب التَّوراةَ من تبديل وتحَريف، كما 

يثَاقَهُمْم لَعنَّاهُمْم وجََعَلْمنَا قُلُوبَهُمْم قَاسِيَةً يُرَِّفُونَ الْمكَمَِ عَن  ضِهِم مِّ بين القرآن الكريم: ﴿فَبمَِا نَقْم

فُ  نْمهُمُ فَاعْم نْمهُمْم إلِاَّ قَليِلً مِّ َ خَآئنَِةٍ مِّ لعُِ عََ رُواْم بهِِ وَلاَ تزََالُ تَطَّ ا ذُكِّ مَّ ا مِّ ــواْم حَظًّ وَاضِعِهِ وَنسَُ مَّ
سِنيَِن﴾ ]المائدة: ))[، وكذلك نجد أنَّ هذا التَّحريف والتَّبديل  ْممُحْم فَحْم إنَِّ اللَّ يُبُِّ ال عَنْمهُمْم وَاصْم
يعةُ الرَّبِّ مَعَنا؟ حَقًا إنَِّهُ إلَِى الكَذِبِ حَوَّلهَا  قال به النبي )إرميا(: "كَيفَ تقَُولوُنَ: نحَنُ حُكَماءُ وشَرِ

قلَمَُ الكَتبََةِ الكاذِبُ" ]إرميا 8: 8[.

وه��ذا يعَني أن فك��رة أو عقيدة اليوم الآخ��ر كانت موجودةً عند اليه��ود، وإن لم تكن في حالة 

وُضوحٍ كب��ير، بل هي شريعة موسى )عليه الس��لام(، ولكنْ تمََّ لاحقًا تحَريفُها وتشَ��ويهُها لدى 

نيوي، الذي دفعَهم لإخفائها والتكتُّم  الأحبار.. وهذا جاء نتيجة انغماسِ��هم في البُعدِ المادِّيّ الدُّ

عليها.. لتبقى هذه الصورة حول موضوع "اليوم الآخر" و"حياة ما بعد الموت" مُشوَّشة ومُضطربةً، 

ك اليهَود  َ سببَ تمسُّ بحس��ب ما تظُهِرهُا كتبهُم المحُرَّفةُ في أيامنا هذه.. ويُمكن من هنا أن نفُسِّ

نيا، ورفضهم لفكرة الموت أو كراهيّتهم لها، وقد تحدّاهُم القرآنُ الكريمُ أن يتَمََنَّوا الموتَ إن  بالدُّ

ِ خَالصَِةً  ْمخِرَةُ عِنْمدَ الَلّ ارُ ال كانوا صادقين، فلم يتمَنَّوه)))! قال تع��الى: ﴿قُلْم إنِْم كنَتَْم لَكُمُ الَدّ

يْمدِيهِمْم وَالَلُّ 
َ
مَتْم أ بَدًا بمَِا قَدَّ

َ
هُ أ ْممَوْمتَ إنِْم كُنْمتُمْم صَادِقيَِن * وَلَنْم يَتَمَنَّوْم مِنْم دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا ال

المِِيَن﴾ ]البقرة: 94 - 95[. عَليِمٌ باِلظَّ
أمّ��ا في التلمود، فيُعَدُّ العالمَُ الآخرُ من أبرز الأفكار الأساس��ية التي تنَاولها، كما حاول علماءُ 

ون إثباتَ أن التَّوراةَ لم تغُفِلْ فِكرةَ إحياء الموَتى، وذلك باللُّجوء إلى تأويل جُمَلِ  التلمود والمفُسِّ

التَّوراة وتحَميلها معانَي لم تشُِر إليها قطّ، فورد في باب "س��نهدرين": سأل )الرابي سيماي(: مِن 

) - فرج الله عبد الباري: يوم القيامة بين الإسلام والمسيحية واليهودية، ص)7). & مصطفى عبد المعبود: 
علامات آخر الزمان في اليهودية، ص58.
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أينَ نسَتدِلُّ أنَّ إحياءَ الموتى جاء في التَّوراة؟ استنادًا إلى ما ورد في ]الخروج 6: )[: "وأيضًا أقمتُ 

عه��دي معَهم أن أعُطِيَهُم أرضَ كنعان"، فهو لم يقَُلْ "أعُطيها لكم"، أي للمخاطبَين، ولكن قال: 

"أعطيها لهم"، أي للغائبين.

من هنا أثبتوا أنَّ إحياء الموتى جاء في التوراة كما قال )الرابي سيماي()))! وقد وردَ في التلمود 

ذِكرٌ للجنة والنار، ولكن في صورة مُضطربة، أقرب منها للخرافة والأس��اطير إلى حقائق العقيدة، 

كيّة، وأن��ه لا يدَخلها إلا اليهَود، وأنَّ أهلهَا  فتذَك��ر هذه الفق��رات أنَّ الجنّةَ تأوي إليها الأرواحُ الزَّ

يطُعَمون من لحَ��مِ أنُثى الحوتِ الممَُلَّحة، وأنَّ شرابهَم نبيذٌ عصرهَ اللهُ في اليوم الثاني من الأيام 

التي خلقَ فيها العالمََ))).

ثانيًا: المخُلِّص في الديانة المسيحية

س "به نحَيا ونتَحرَّك  يُمثِّل المسيحُ للمؤمنين "المخُلِّص والفادي"، وهو كما يقول الكتاب المقُدَّ

ونوُجَد". ويقول: "مِنهُ وبهِ ولهَُ كلُّ الأشياء"، وجاء المسيح إلى اليهود خاصّةً، لكنَّهم لم يقَبلوه كما 

ا" وتركوه  جاء فى ]يوحنا )): )[. وقالوا عنه "سامريّ"، وانتهى الأمر بصَلبْه، حتى إنَّهم افتدَوا "لصًِّ

لًا بفكرة وعقي��دة "الخلاص" لإعادة  ليب. إذن هو )أي المس��يح( أتى مُحمَّ هو معلَّقً��ا على الصَّ

الإنس��ان من جدي��د إلى عالمَ أو جنة الفردوس، بعدما هَوى في خطيئت��ه الأولى، لكنَّ الكنائس 

بوجهٍ عامٍّ تحُاول الالتزامَ بحَرفيّةِ الكتاب المقُدَّس، فى أمر عودة المس��يح، وتعَتبِرُ عودةَ المسيح 

من الأمور الغيبية التى لا يعَلم موعدَها إلا الله.

يدور الحديث بين المس��يحيِّين عن عصر رجوع المس��يح وعودته. فقد ذكُرت عودةُ المسيح 

س أكثر من 00) مرةّ، منها مثلًا فى إنجيل متى: "ما هِي عَلامةُ مَجِيئِكَ وانقِضاءِ  فى الكتاب المقُدَّ

هرِ؟ فأجابَ يسَُوعُ وقالَ لهَُمْ: ’انظْرُُوا! لا يضُِلَّكُمْ أحََدٌ، فإِنَّ كَثِيرِينَ سَيَأتوُنَ بِاسْمي قائلِِيَن: أنَاَ  الدَّ

هُوَ المسَِيحُ! ويضُِلُّونَ كَثِيرِينَ، وسَوْفَ تسَْمَعُونَ بِحُرُوبٍ وأخبارِ حُرُوبٍ. انظرُُوا، لا ترَتْاعُوا. لأنََّهُ 

ةٍ ومَملكَةٌ عَلَى مَملكَةٍ،  ةٌ عَلَى أمَُّ لا بُ��دَّ أنَْ تكَُونَ هذِهِ كُلُّها، ولكِنْ ليَْسَ المنُتهََى بعَْدُ، لأنََّهُ تقَُومُ أمَُّ

وتكَُونُ مَجاعاتٌ وأوبِئةٌَ وزلَازلُِ في أماكنَِ’" ]متى )): ) - 7[.

) - علاء تيسير أحمد: التلمود )البعث والحساب والثواب والعقاب(، ص)7).
) - محمد الخطيب: مقارنة الأديان، ص77).
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ى  ومفهوم "الفادي" أو "المخلِّص" نش��أ من المفهوم في اليهودية، فيسوع في المسيحية يسُمَّ

المسيح، من اليونانية خريس��توس، وهي ترجمة الكلمة العبرية التي لها نفس المعنى))). أصبح 

"المس��يح" التَّس��ميةَ المس��يحيّةَ المقَبولة، ولقُِّب بيَس��وع الناصري، حيث يعَتقد المسيحيُّون أن 

نبوءات العهد القديم القائلة بأنه ينَحدر من س��لالة داود، وأعُلِ��نَ مَلِكًا على اليهود، قد تحقَّقَت 

في رس��الته: الموت، والقيامة، على حين أنَّ بقيّةَ النُّبوءات القائلة بأنه س��يبدأ في عصر المس��يح 

والعالمَ الآتي س��وفَ تتحقَّق في مَجيئه الثاني، فيما بعض الطوائف المسيحية، مثل الكاثوليكية، 

تؤُمن بدلًا من ذلك باللاهوت الأميل amillennialistic theology، لكن الكنيس��ة الكاثوليكية 

لم تتبنَّ هذا المصطلح.

ولكنْ بش��كل عامٍّ تعَتبِرُ غالبيةُ اللاهوتيات المس��يحية التاريخية والرَّئيس��ية أنَّ )يس��وع( هو 

"اب��ن الله" و"الله الابن"، وهو مفهوم للمس��يح يختلف اختلافاً جوهريًّا ع��ن المفاهيم اليهودية 

والإسلامية.

ــيحية وعلاقتها بمفهوم  ــرة المخُلِّص في اليهودية والمس ــا: قراءة نقدية في فك ثالثً

يعي المهَدويّة الإسلامي الشِّ

1 - اليوم الآخر في المفهوم اليهودي

��ماوية  تتحكَّ��م العقائدُ والأفكار اللاهوتية في كلِّ ما يتَّصل بفكرة الإله والرُّسُ��ل والكتب السَّ

ومصير الإنس��ان، وفي سلوك أتباع الرَّس��ولِ ووَعيهم وتصوُّراتهم عن الحياة وعلاقاتهم بعضهم 

ببعضٍ .. واليه��ود لديهم تصوُّرات لاهوتية عن الحياة والإنس��ان والتاريخ، أثَّرت فيهم، وألقَت 

ياس��ات والمخُطَّطات التي رسَ��موها لأنفسهم في علاقاتهم فيما بينهم  بظِلالها على مُجمَل السِّ

ومع غيرهم، بما يحُقِّق مَصلحتهَم أولًا وأخيراً، وبحسب عقائدهم، ما زال اليهود في حالة انتظار 

دائمٍ لظهور المس��يح "المشيَّح المنُتظرَ"، حيث إنَّهم يتطلَّعون بش��وق ويعُلِّقون آمالًا كبيرة على 

قدومه الميَمون، ولمَّا يأتي المسَ��يحُ اليهَوديُّ س��يَرتكبُ مج��زرةً فى الأرض كما جاء فى ]زكريا 

( - See: David Flusser: "Second Temple Period". Messiah. Encyclopedia Judaica )Retrieved 
2 December 2023.(. & Gary Habermas: The Historical Evidence for Jesus Christ, p. 36. & C. 
Irving Jr.: The Messiah Conspiracy, p. 42.
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، ’إنَّ ثلُثيَِن مِنها يقُطعَانِ ويَموُتانِ، والثُّلثَ يبَقَى فيها’،  ))[: "ويكَُ��ونُ في كُلِّ الأرَضِ، يقَُولُ الرَّبُّ

وهو أنَّه يقُتل في ذلك اليومِ ثلُثا العالمَِ ...".

وكما أنَّ فكرةَ اليوم الآخر غيُر واضحة تمامًا في العهد القديم فإنَّ فكرة المس��يح كذلك، وقد 

تأوَّلَ اليهودُ آيتيَِن من كلِّ التَّوراة تدلُّ بزعمهم على هذا المخُلِّص، فيَذكرونَ آيةً وردَت في س��فر 

عوبُ".  التَّكوين: "لا يزَولُ صولجانٌ مِن يهَوذا، ومُشترعٌِ من سلالته، حتى يأتيَ "شيلو" وتطُيعُه الشُّ

فمن هو شيلو؟ الواقع أنه لا يوُجَد جوابٌ شافٍ، فقد حرص بعضُهم أن يذَكُرهَ كما هو دون تعَليق، 

واعتبَرهَ بعضُهُم تحَريفًا من النّاسخ، فالفَيُّومي قرأها "شِلوُ" وتعَني بالعِبرية "الذي له، الذي ينَتمي 

كُ بالهُدوء  جمةُ الرَّس��مية للحاخامية بفرنسا تقرأ "طشاليو" ومعناها "المسُالمِ، المتُمسِّ إليه" والترَّ

كون". وكلُّها افتراضاتٌ حولَ نصٍّ غامضٍ لا وُصولَ لوَجهِ الحقِّ فيه))). والسُّ

أمّا الآيةُ الثانية التي وجدها الباحثون فهي في سفر العدد: "إنيِّ أراهُ وليسَ حاضًرا، أبُصِرهُُ وليسَ 

قريبًا، يَ��بُرزُ كوكبٌ من يعَقوب، ويقَومُ صولجانٌ من إسرائيل، فيُحطِّم طرفَيْ مُؤاب، ويخَسِ��ف 

جمة الحاخامية الفرنس��ية، أما الترجمة العربية  كلَّ أبناءِ الغُرور." ]العدد )): 7)[. وهذه هي الترَّ

الكاثوليكية فتثُبِتُ بدلَ المقَطعِ الأخير، "ويرُيحُ جميعَ بنَي شيت"، والترجمة العربية الپروتستانتية 

تقول: "ويهُلِك كلَّ بنَي الوَغى"، ويتُرجمها الفيومي: "ويزُلزلُِ س��ائرَ بنَي شيت". ويُمكن للقارئ 

كون والهُدوء بأيةِّ صِلةٍ))). أن يرَى أن هذا المنُتظرََ جَبّارُ حربٍ، مُنتقِمٌ شَديدٌ، ولا يَمُتُّ للسُّ

ولا شكَّ بأنَّ اعتقاد اليهود بأنَّ النّاسَ ليَسوا جميعًا من نسل إبراهيم )ع(، أو من أولاده، هو من 

وافع لبناء وظهور فكرة المخُلِّص عندَهم.. فهم في النِّهاية، بحس��ب زعمهم، شعبُ الله  أهمِّ الدَّ

المختار، ليتنامى عندهم هذا الشعور بالتفوُّق والتميُّز مع مرور الأيام.. والإله وعدَهم بالخيرات 

قَ لهم مملكة إلهية في النِّهاية، حيث س��يكَون لظهور المس��يح  والنِّعَم مهما طالَ بهم))) .. لتتحقَّ

ها انتسابهُ لبيت دواود، وقيامُه بأعمالٍ بطوليّةٍ خارقة))) .. ورغم  المخُلِّص معالمُِ وشرائطُ، من أهمِّ

مرور الأياّم وتعاقبُِ الأزمان لم يأتهِِم المس��يحُ، وانته��زَ بعضُ اليهود فرصةَ هذا الترقُّب، فادَّعى 

) - عبد الوهاب المسيري: موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، ص)0). & حسن ظاظا: الفكر الديني 
الإسرائيل أطواره ومذاهبه، ص.ص. 114-113.

) - حسن ظاظا: الفكر الديني الإسرائيل أطواره ومذاهبه، ص5)).
) - أحمد شلبي: مقارنة الأديان )اليهودية(، ص))).

) - مصطفى عبد المعبود: علامات آخر الزمان في اليهودية، ص58.
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لُ التاريخُ أخبارًا لمسيحٍ كاذب مِن حيٍن إلى حين))). كثيٌر منهم أنَّه المسيحُ، ويسُجِّ

يني الإسرائيل" في صفحات كثيرة تقارب العشرين  وقد ذكر )حسن ظاظا( في كتابه "الفكر الدِّ

خصيات اليهودية التي ادَّعت بأنها المسيح المخُلِّص))). صفحة أسماءَ أهمِّ الشَّ

2 - اليوم الآخر في المفهوم المسيحي

.. ولكنَّ مَعنى وتمثُّلات هذا  يعَُدُّ الإيمانُ بالآخرة أو باليوم الآخر من أسُس الإيمان المسيحيِّ

الإيمان عند المس��يحيين تختلف عن معناها وتمثُّلاتها عند كلِّ من اليهود والمسلمين.. فالآخرة 

يد المسيح )الپاروسيّا Parousia(. ومِن مظاهر ذلك  في الدين المسيحيِّ تعَني القُدومَ الثاني للسَّ

��مس والقمر، وسُ��قوط النُّجوم، ونفخُ الملائكة في بوقٍ عظي��م، وعندها ينَجو  اليوم إظلامُ الشَّ

المسَ��يحيُّون، وتبَكي وتنَوح قبائ��لُ الأرض. وعن علامة اليوم الآخر وصِفت��ه في العهد الجديد 

مسُ، والقَمَرُ لا يعُْطِي ضَوءَهُ، والنُّجُومُ تسَقُطُ مِنَ  نقرأ: "وللِوَقتِ بعَْدَ ضِيقِ تلِكَ الأيََّامِ تظُلِمُ الشَّ

ماءِ. وحِينَئِذٍ تنَُوحُ  ��ماواتِ تتَزَعَزَعُ. وحِينَئِذٍ تظَهَرُ عَلامَةُ ابنِ الإنِسانِ في السَّ ماءِ، وقوَُّاتُ السَّ السَّ

ةٍ ومَجدٍ كَثيرٍ. فيُرسِلُ  ماءِ بِقُوَّ جَمِيعُ قبَائلِِ الأرَضِ، ويبُْصِرُونَ ابنَ الإنِس��انِ آتيًِا عَلى سَ��حاب السَّ

��ماواتِ إِلى  ياحِ، مِنْ أقَصْاءِ السَّ وتِ، فيَجمَعُونَ مُختارِيهِ مِنَ الأرَبعَِ الرِّ مَلائكِتَ��هُ بِبُوقٍ عَظِيمِ الصَّ

أقَصْائهِا" ]متى 29: ))-))[.

ينونة. فعَن ذلك نقرأ في العهد الجديد: "ولكِنْ أقوُلُ لكَُم:  ويؤُمن المسيحيُّون بالحِساب والدَّ

ينِ". ]متى 6): ))[، إذن  إنَِّ كُلَّ كَلِمةٍ بطََّالةٍَ يتَكََلَّمُ بِها النَّاسُ سَ��وفَ يعُطوُنَ عَنها حِس��اباً يوَمَ الدِّ

يومُ القيامة أو نهاية الأيام، حس��ب المعتقد المس��يحي، هو يوم نهايةُ العالمَ، وحسابِهم من قِبَلِ 

يًّا في ]متى ))[: خالقِِهم. ونجد تلخيصَ ذلك نصِّ

مَ إليهِ التَّلاميذُ ع��لى انفراد قائلين: قلُْ لنَا مَتى يكونُ  "وفي��ما هو جالسٌ على جبلِ الزَّيتونِ تقَدَّ

هرِ؟ فأجابَ يسَُوعُ وقالَ لهَُم: ’انظْرُُوا! لا يضُِلَّكُمْ أحََدٌ،  هذا، وما هي علامةُ مَجيئِكَ وانقِضاءِ الدَّ

فإِنَّ كَثِيرِينَ سَيَأتوُنَ بِاسْمي قائلِِيَن: أنَاَ هُوَ المسَِيحُ! ويضُِلُّونَ كَثِيرِينَ، وسَوْفَ تسَْمَعُونَ بِحُرُوبٍ 

وأخب��ارِ حُرُوبٍ. انظرُُوا، لا ترَتْاعُوا. لأنََّهُ لا بدَُّ أنَْ تكَُونَ هذِهِ كُلُّها، ولكِنْ ليَْسَ المنُتهََى بعَْدُ، لأنََّهُ 

) - أحمد شلبي: مقارنة الأديان )اليهودية(، ص.ص. 214-213.
) - حسن ظاظا: الفكر الديني الإسرائيل أطواره ومذاهبه، ص6)).



37

ةٍ ومَملكَةٌ عَلَى مَملكَةٍ، وتكَُ��ونُ مَجاعاتٌ وأوبِئةٌَ وزلَازلُِ في أماكنَِ، ولكنَّ هذِهِ  ةٌ عَلَى أمَُّ تقَُ��ومُ أمَُّ

كلَّها مُبتدَأُ الأوجاعِ. حِينئِذٍ يسُلِمونكَُم إلى ضيقٍ، ويقَتلونكَُم، وتكَونونَ مُبغَضيَن مِن جميعِ الأمَُمِ 

لأجلِ اسمي. وحينَئِذٍ يعَثُرُ كَثيرونَ، ويسُلِمونَ بعَضُهُم بعَضًا، ويبُغِضُونَ بعضُهُم بعَضًا".

"ويقَوم أنبياءُ كَذَبةٌ كثيرونَ، ويضُِلُّ��ونَ كثيرينَ، ولكَِثرةِ الإثمِ تبَردُُ مَحبَّةُ الكثيرينَ، ولكنَّ الذي 

يصَبِرُ إلى المنُتهى فهذا يخُلَّصُ ويكَرَّزُ ببش��ارةِ الملَكوتِ، هذه في كلِّ المسَكونةِ شهادةٌ لجميع 

، قائمةً في  الأمَُ��مِ. ثم يأتي المنُتهى، فمَتى نظرتمُ رجس��ةَ الخَ��رابِ، التي قالَ عنها داني��ال النَّبيُّ

طحِ  سِ ليَِفهَمَ القارئُ، فحينئِذٍ ليَِهربُِ الذين في اليهَوديةِّ إلى الجبالِ، والذي على السَّ المكانِ المقُدَّ

فلا ينَزلِْ ليَِأخُذَ مِن بيتِهِ شَ��يئاً، والذي في الحَقلِ فلا يرَجِعْ إلى ورائهِِ ليأخُذَ ثِيابهَ. ووَيلٌ للحَبالى 

والمرُضِعاتِ في تلكِ الأيام".

"وصَلُّوا لكيلا يكونَ هَرَبكُم في شتاءٍ ولا في سَبتٍ، لأنَّهُ يكونُ حينئِذٍ ضيقٌ عظيمٌ لم يكنْ مِثلهُُ 

منذُ ابتداءِ العالمَِ إلى الآنَ، ولنَ يكونَ. ولو لم تقَصُرْ تلكَ الأياّمُ لم يخَلصُْ جس��دٌ، ولكنْ لأجلِ 

قوا،  المخُتاري��نَ تقَصُرُ تلكَ الأياّمُ، حينئذٍ إنْ قال لكم أحدٌ هو ذا المسَ��يحُ هنا أو هناكَ فلا تصَُدِّ

لأنَّه س��يَقومُ مُس��حاءُ كَذَبةٌ وأنبِياءُ كَذَبةٌ، ويعُطونَ آياتٍ عَظيمةً وعجائ��بَ، حتىّ يضُِلُّوا لو أمكنَ 

المخُتارينَ أيضًا".

"ها أنا قد سبقتُ وأخبَرتكُُم، فإنْ قالوا لكم ها هو في البَرِّيةِّ فلا تخَرجُوا، ها هو في المخَادِعِ فلا 

قوا. لأنَّه كما أنَّ البَرقَ يخَرجُ مِن المشَ��ارقِ، ويظَهرُ إلى المغَاربِ، هكذا يكونُ أيضًا مَجيءُ  تصَُدِّ

ابنِ الإنس��انِ، لأنَّه حَيثمُا تكنِ الجثةُّ فهناك تجَتمِعُ النُّس��ورُ. وللوقتِ بعدَ ضيقِ تلكَ الأياّمِ تظُلِمُ 

ماواتِ تتَزعزَعُ. وحينئذٍ  ماءِ، وقوُّاتُ السَّ مسُ والقمرُ لا يعُطي ضَوءَه، والنُّجومُ تسَقُطُ من السَّ الشَّ

ماء، وحينئذٍ تنَوحُ جميعُ قبائلِ الأرضِ، ويبُصِرونَ ابنَ الإنسانِ آتيًِا  تظَهرُ علامةُ ابن الإنسانِ في السَّ

وتِ، فيجَمعون مُختاريهِ  ماءِ بقوةٍ ومَجدٍ كثيرٍ، فيُرسِلُ مَلائكتهَُ ببوُقٍ عظيمِ الصَّ على سَ��حابِ السَّ

ماواتِ الى أقصائها. فمِن شجرةِ التِّيِن تعَلَّموا المثَلََ، متى صارَ  ياحِ، من أقصاءِ السَّ مِنَ الأربعِ الرِّ

يفَ قرَيبٌ. هك��ذا أنتمُ أيضًا متى رأيتمُ هذا  غُصنُه��ا رخَصًا، وأخرجَ��ت أوراقهَا، تعَلمونَ أنَّ الصَّ

كلَّه فاعلمَُوا أنَّه قريبٌ على الأبوابِ. الحَقَّ أقولُ لكُم، لا يَمضي هذا الجيلُ حتى يكونَ هذا كلُّه، 

ماءُ والأرضُ تزَولانِ، ولكنَّ كلامي لا يزَول". السَّ

��ماواتِ، إلا أبي وحدَهُ.  ا ذلك اليومَ وتلكَ السّ��اعةَ ف��لا يعَلمَُ بهما أحدٌ، ولا مَلائكِةُ السَّ "وأمَّ
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وكما كانتَ أياّمُ نوُحٍ، كذلك يكونُ أيضًا مَجيءُ ابنِ الإنس��انِ، لأنَّه كما كانوا في الأياّمِ التي قبلَ 

الطُّوفانِ يأكلونَ ويشَربون ويتَزوَّجونَ ويزُوِّجونَ، إلى اليوم الذي دخلَ فيهِ نوحٌ الفُلكَ، ولم يعَلموا 

حتى جاءَ الطُّوفانُ وأخذَ الجَميعَ. كذلك يكونُ أيضًا مَجيءُ ابنِ الإنس��انِ، حينئذٍ يكونُ اثنانِ في 

الحق��لِ، يؤُخَذُ الواحِدُ ويتُركَُ الآخَرُ. اثنتانِ تطَحنانِ على الرَّحى، تؤُخَذُ الواحدةُ وتتُركُ الأخُرى. 

اس��هَرُوا إذنْ لأنَّكُم لا تعَلمون في أيةِّ س��اعةٍ يأتي ربُّكُم. واعلمَُوا هذا أنَّه لو عَرفََ ربَُّ البَيتِ في 

ينَ، لأنَّه في ساعةٍ  أيِّ هَزيعٍ يأتي السّارقُ لسََهِرَ ولم يدََعْ بيَتهَُ ينُقَبُ. لذلك كُونوا أنتمُ أيضًا مُستعدِّ

لا تظَنُّونَ يأتي ابنُ الإنسانِ".

3 - اليوم الآخر في المعتقد الإسلامي

المعَادُ أو يوم القيامة أو اليوم الآخر أو يوم الحس��اب، وبحس��ب الرُّؤية الاعتقادية الإسلامية 

نيا، وهو مَوعدُ الحس��ابِ عند الله، حي��ثُ يقَوم الله بجزاء المؤُمنيَن  هو نهاية العالمَ والحياةِ الدُّ

ى بشَرائط السّاعة،  دينَ بالجنة، والكفّار والمشركين بالنار.. ولهذا اليوم مظاهرُ وعلائم تسُمَّ الموُحِّ

وتقُسَم إلى صُغرى وكُبرى، تسَبِقُ حُدوث يومِ البعث وبدَءِ الحساب ووضع موازين الحقِّ والعدل 

م حصولَ القيامة بمدّةٍ طويلة، ومنها ما وقعَ وانقضى، وقد يتكرَّر وقوعُه،  للجزاء.. والصُغرى تتقدَّ

ومنه��ا ما ظهر ولا يزال يظَهر ويتَتابع، ومنها ما لم يقعْ إلى الآن، ولكنَّه س��يَقع كما أخبر الصادق 

ائط الكُبرى فهي أمورٌ عظيمة يدلُّ ظهورهُا على قرُبِ القِيامة وبقاء  ا الشرَّ المص��دوق )ص(.. وأمَّ

زمنٍ قصير لوقوع ذلك اليوم العظيم.

يعة: هي عقيدةٌ تؤُمن بظهور مُصلِحٍ )مُخلِّص( من أهل  أ- المهَدوية في عقيدة المس��لمين الشِّ

بيتِ النبي )ص( في آخر الزمان، وأنه سيَملأ العالمَ قسطاً وعدلًا، وسيظهر لإقامة دينِ اللَّه وبسطِ 

ل الله  . والقَضيّةُ المهَدوية من القضايا الأساسية في الإسلام، حيث تقول بأنَّ المهَديَّ )عجَّ الحقِّ

��يعةُ  يف( من النَّس��لِ الطيِّبِ الطاّهرِ لرس��ول اللَّه )ص(، والذي تطُلِقُ عليه الشِّ تعالى فرجَه الشرَّ

د تارةً أخرى)))، مُس��تندينَ في ذلك إلى الكمِّ الهائلِ  عنوانَ المنُجي الموَعود تارةً، وقائم آلِ محمَّ

( رجلٌ  من الرِّوايات التي تؤُكِّد هذا المعُتقَ��د، فقد رُوي عن النبي )ص( أنه قال: "وهو )المهَديُّ

مِنِّي، اس��مُه كاسمي، يحَفظني الله فيه، ويعَمل بسُ��نَّتي، يَملأُ الأرضَ قسطاً وعدلًا ونورًا بعدما 

) - انظر: محمد محمد صادق الصدر: تاريخ الغيبة.
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تَمتلَِ ظلُمًا وجورًا وسُ��وءا"))). ومن هنا بقيَ الُمس��لمون ينَتظرون هذا الُمصلِحَ بعدَ رحيلِ النَّبيِّ 

الأكرم )ص( وحتى يوَمنا هذا.

ب- علامات الظهور أو علائم الظهور: هي مجموعة من الأحداث التي تحدث عند ظهور أو 

، وتنَقس��م علاماتُ الظُّهور إلى حتمية وغير حتمية، فالعلامات الحتمية هي  قيام الإمام المهَديِّ

التي لا بدَّ من حدوثها قبل الظهور.

ت-  عصر ظهور الإمام المهدي )عج(: ورد هذا المعنى في كثير من الرِّوايات الإسلامية، حيثُ 

طبَّقَت الرِّواياتُ ذلك المصطلحَ على عصر ظهور مُنجي البشرية المهَديِّ الموَعود )عج( الذي 

يتَزامن مع وقوعِ حوادثَ خاصّةٍ في ثلاثة مقاطعَ زمنية:

À  .ديدة وفِتن آخرِ الزَّمان الابتلاءات والاختبارات الشَّ

À .ظهور المنُجي والجَدل بين الحقِّ والباطل

À .هبيِّ للعالم انتصار الحقِّ على الباطل وتحقُّق العصِر الذَّ

ث-  بع��د وقوع هذه العلام��ات يظَهر المنُجي، الذي يُمثِّل ظهورهُ أه��مَّ حوادث آخر الزمان. 

فتحَدث جملةٌ من الوقائع والحوادث في زمن المنُجي الموَعود )عج( منها:

À  يقَوم بمحاربة الظُّلم واجتثاثِ الفَساد والقضاء عليهما؛ لأنَّ هدفهَ )عج( الأسمى يتمثَّل

نس والرَّذيلة والظُّلم والفساد. في نجاة البشرية وتخَليصها من كلِّ أنواع الدَّ

À  .ع والتَّديُّن ويقُبِلُ النّاسُ على العبادات والشرَّ

À  .ينُ المعَمورةَ ويضَربُ في بِقاع الأرض ويعَمُّ الدِّ

À  .ين وقوانينه انتشار الفضائل والاهتمام بأحكام الدِّ

À  .ويةّ بين الناس م الأموال بالسَّ تحقُّق العدالة والمساواة؛ فتقُسَّ

À .انتشار الأمن بحيثُ يأمنُ الإنسانُ على نفسه وماله وكرامته

ج- عَودة عيسى المس��يح )ع(: م��ن الحوادث المهُمّةِ لعصر ظهور المنُج��ي، طبقًا لما ذكرتَه 

ماء. الرِّوايات الإسلامية، نزولُ عيسى )ع( وهبوطهُ من السَّ

ح- الرجعة: من الحوادث البالغة الأهمية، وهي بمعنى رجوع بعض الأنبياء والأئمة )ع( وثثلُةٍّ 

نيا بعد قيام دولةِ المهَدي. من المؤمنين وغيرهم إلى الدُّ

) - الصدوق: علل الشرائع.
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4 - مقارنة إسلامية – مسيحية لفكرة "اليوم الموعود"

صَت ع��دّةُ أبواب لهذا  س أكثرَ من 00) مرةّ، وخُصِّ ذكُرت عودةُ المس��يح في الكتاب المقُ��دَّ

الموضوع. حتى إنَّ بعضَهم ادَّعى أنَّ الفَهم الصحيح لمس��ألة رجعةِ المسيح هو مفتاح الكتاب 

س، فهم يعَتقدون أنَّ المس��يح س��يأتي في آخر الزمان، ويكُمِلُ برنامج النَّجاةِ والخلاص،  المقُدَّ

فاء المعَمورةَ بعد ظهور  لحُ والصَّ ��عادةَ الحقيقية، وسيسَود الصُّ وبِرجُوعِه)ع( سيَعيش العالمَُ السَّ

ذلك المنُجي. 

5 - مقارنة إسلامية – يهودية لفكرة "اليوم الموعود"

ج��اء في مصادر الديانة اليهوديةّ، وفي أكثر م��ن موضع، مفرداتٌ من قبيل: الأياّم الأخيرة، أو 

يوم الله، أو يوم يهوه، وهو عصٌر يصلُ فيه اليهودُ إلى أوج عظمتِهِم، ويهَلِكُ فيه أعداؤُهم، عندها 

س��يَظهرُ مَلِكٌ من نس��ل يسّى )والد داود( الحكيم المتَُّقي، الذي حلَّت في��ه الرُّوح الإلهية، يَملأُ 

ئبُ مع الحَملِ، والفهدُ مع الماعِزِ، وقد ذكَروا أيضًا  العالمََ عدلًا وخيراً وبرك��ةً؛ حتى يتَعايش الذِّ

أنَّ يومَ الله هو اليومُ الذي يصَِلُ فيه سَيُر التاّريخِ للعالمَِ إلى غايتِه وكَمالهِِ.

خاتمة

طُ فيه أن يكونَ من  الملاحَظ في الدّيانة اليهودية أن المشيَّح اليهَوديَّ لم يوُلدَ حتى اليوم، والشرَّ

نسَلِ داود، من سبط يهَوداه. أمّا المسيح في المفَهوم المسيحيِّ فقد وُلد أصلًا، وهو نبيُّ الله عيسى 

��ماءِ بعدَ صَلبْه وقيامتِه الأوُلى حسبَ اعتقادِهم. وأمّا المهَديُّ في العقيدة  )ع(، لكنَّه رفُع إلى السَّ

يعيّة فقد وُلد فِعلًا، وهو الإمامُ الثاني عشَر من أئمة الاثنَي عشرية: الإمامُ المهَدي  الإس��لامية الشِّ

غرى  د بن الحس��ن العَسكري بن عل الهادي )عليهم السّلام(، ولكنَّه استترَ في غَيبتيَهِ: الصُّ مُحمَّ

ينِ. يف، الذي يكون إيذاناً باقترابِ يومِ الدِّ والكُبرى، وينَتظِرُ المسُلمونَ ظهورهَ وفرجََه الشرَّ
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ماوية - دراسة مقارنة
َّ
ص في الديانات غير الس

ِّ
خل
ُ
ة الم

ّ
نظري

د. أحمد إيبش)1(

ــة، ليسَ أمرًا  يني  المعُتقدات الدِّ ــصُرَ ــأتي في آخر الزمان، ليَن ــود مخلِّص ي ــادُ بوج الاعتق

ــماوية، بل يجد الباحثُ في الأديان أنَّها  ــتحدثاً، أو مَحصورًا في نصوص الدّيانات السَّ مُس

 به وتنَتظرهُ.   واحدة منها مُخلِّصها، الذي تبُشرِّ عقيدة تداولتها الديانات القديمة، وكان لكلِّ

ــماوية القديمة  ــذورَ الاعتقاد بوجود المخُلِّص في الدّيانات غير السَّ  هذا البحث ج ــينِّ ويبُ

 بها، وصفات  ح النُّصوصَ التي يُستدَلُّ ــتية، والبوذية، والهندوسية وغيرها، ويُوضِّ كالزَّرادش

ــخةٌ في أغلب الديانات الوضعية، إن لم نقلْ  ــذا المنُتظَر. وعقيدة المخُلِّص المنُتظَر راس ه

ــا في زوال عنائها وانتصار  ــلُ ديانةٌ من عقيدةِ انتظارِ مُخلِّص، أملًا منه ــا، إذ لم تخَ في كلِّه

عقيدتِها.

ص
ّ
ملخ

) - باحث ومترجم سوري.

ماوية، الزرادشتية، المانويّة، المزدكيّة،  الكلمات المفتاحية: المخلّص، الدّيانات غير السَّ
البوذية، الهندوسية، المهدويّة.
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ماوية - دراسة مقارنة نظريّة الُمخلِّص في الديانات غير السَّ

مة
ّ
مقد

ينية Eschatology أنَّ فكرة "المخُلِّص"، و"الإيمان  يلُاحِ��ظُ الباحثون في علم الأخُرويات الدِّ

��عوب والأم��م ذات الديانات والثقاف��ات المختلفة، كما أنَّ  بمُخلِّ��ص عالمي"، مُنتشِرةٌ بيَن الشُّ

مها الأديان، عن الخلاص في آخر الزمان، لها تأثيٌر كبيٌر في تحديد مكانة الدّيانة  الرُّؤي��ة التي تقُدِّ

ماوية، تحَمل في باطنها بذورَ  ماوية، مَثلَهُا مَثلَُ الأديان السَّ وقبول الناس لها. والديانات غير السَّ

عقيدةِ الخَلاص في آخر الزَّمان. وهدف هذه الدراسة هو "فهم وتفسير الاعتقاد بوجود المخُلِّص 

��ماوية". لذلك فإنَّ هذه الدراس��ة الوَصفيّةَ التَّحليلية س��تقَوم بشرح مفهوم  في الديانات غير السَّ

ماوية. وهي  المخُلِّص، وخصائصه، وعلامات ظهوره، و"دورة الخلاص"، في الديانات غير السَّ

الرؤية التي، بحس��ب دراس��ات، لها خصائص فري��دةٌ؛ حيث إنَّ لكلِّ دي��نٍ عَلامات على ثلاثةِ 

مُستويات، قبل وأثناء وبعد المجَيء، كما أن في "دورة الظُّهور" لكلِّ ديانة مناهج مختلفة ومُتميِّزة، 

يُمكِنُ تفَكيكُها ودراستها في مَنهجَيِن مُتوازييَِن: "خَطِّي" و"دَوري".

إنَّ الاعتقادَ بوجود مُخلِّص يأتي في آخر الزمان، ليَنصُرَ المعُتقَد، وليُِمكِّنَ لأتباع الديانة، ليس 

��ماوية، بل إن الباحثين في الأديان يجدون أنها عقيدة تداولتها الديانات  مقتصًرا على الأديان السَّ

ُ به وتنَتظرهُ، وتعَقِدُ الآمالَ على ظهوره. وتراه  القديمة، وكان لكلِّ واحدةٍ منها مُخلِّصها، الذي تبُشرِّ

، والمنُقِذَ من الاضطهاد والظُّلم. ويأتي هذا البحثُ ليِبُينِّ  اع بيَن الخير والشرِّ المعُين لها في الصرِّ

جذورَ الاعتقاد في المخُلِّص في الديانات الوضعية القديمة، كالزرادشتية، والبوذية، والهندوسية 

حَ النُّصوص التي يسَ��تدِلُّون بها على ظه��وره، ومواصفاته. فعقيدة المخُلِّص أو  وغيرها، وليِوُضِّ

��خة في أغلب الدّيانات الوضعية، إن لم  المنُتظَ��ر، الذي يظهر أو يعود في آخر الزمان، هي مُترسِّ

نقلْ فيها كلِّها، إذ لم تخلُ ديانة من عقيدة انتظارِ مُخلصٍّ، تتعلَّقُ به الآمال في زوال العَناءِ وانتصار 

العقيدة.
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ولم يختصَّ الإس��لامُ وح��دَه بفكرة المخُلِّص الموَعود، بل ش��اعَت تل��ك الفكرة في العديد 

��ببَ الأهمُّ في ذل��ك إلى الظروف الاجتماعية والسياس��ية التي  م��ن الأديان والملِل، ويعود السَّ

وءَ على  ع��انى فيها المتُديِّنونَ من الظلم والاضطهاد في كلِّ العصور. وفي هذا البحث نلُقي الضَّ

فكرة المخَُلِّص المنُتظرَ، لنرى كيف ظهر في ثقافات أصحاب الدّيانات الوضعيّة، كالزرادش��تية 

والهندوسية والبوذية، وغيرها.

ك��ما يحاول هذا البحث الوقوفَ على تقلي��د المخُلِّص في الحضارات المشرقيةّ، مما نثُر في 

بطون الكتب والش��واهد المختلفة، متَّخِذًا من الديانات الوضعيّة المختلفة نموذجًا بحثيًّا، بدءًا 

من المعاني اللغويةّ الدلاليّة، مُستعرضًِا الحضارات المشَرقية، والوقوف على المفهوم الخلاصي 

Concept of the Savior في هذه الديانات الوضعيّة.

أولًا: المخُلِّص في الدّيانات الفارسيّة القديمة

1 - الزّرادشتية

سها  الديانة الزرادش��تية))): )بالفارسيّة: مزديسنا(، وتعُرفَ أحياناً ب� "المجوسية")))، نسبةً لمُِؤسِّ

)زرادشت - Zarathustra(، وهي ديانة فارسية قديمة، تعُتبَر أقدَمَ الدّيانات التَّوحيدية المعروفة في 

ست منذ أكثر من 000) سنة في إيران على تعاليم )زرادشت(. يعَتقد مُعتنِقُوها بوجود  العالم، تأسَّ

إلهٍ واحدٍ أزليٍّ هو "أهورامزدا"، بمعنى "الإله الحكيم"، وأنَّه هو خالق الكون، ويُمثِّلُ الخيَر، ولا 

يأتي منه الشّرُّ أبدًا، وأن هناك عدّةَ مُساعدينَ للإله "أهورامزدا"، وعددُهم ستةُّ مُساعدينَ، ويعُرفَون 

س��ين"، والواقع أن هذه الديانة لم تنَقرض، بل لا تزال  بأميش��ا سبنتاس، بمعنى "الخالدين المقُدَّ

موجودةً ضمنَ أقَلِّياتٍ صغيرة.

س هذه الديانة على أساس التَّبشير  يعَتقد الزرادشتيُّون أن )زرادشت( نبيٌّ من عند الله، وأنَّه أسَّ

مس رمزين للزرادشتية؛ حيث النار  ة، وتعَُدُّ النّارُ والشَّ بالقوة الشّافية للعمل الصالح والقوة الخيرِّ

سة لكونها تمثيل عن نور "أهورامزدا" أو حكمتِه، ويحَرص الزَّرادشتيُّون على ألا تنَطفِئَ النارُ  مقدَّ

) - انظر موقع: بوابة الزرادشتية، على شبكة الإنترنت.
) - العبارة يونانية: ماجوس Μάγος بجيم لهويةّ مصريةّ، وتعني السّاحر، المشعوذ. انظر:

 Thayer's and Smith's Bible Dictionary.



47

ونهَ على أن الزَّردش��تيين  في معابده��م، وهو ما جعل أصح��ابَ كثير من الديانات الأخرى يفُسِّ

يعَبدون النارَ.

ث  المطَُّلع على الديانة الزرادشتيّة سيَلمس نضوجَها من ناحية مفهوم "الخلاص"؛ حيث يتحدَّ

��ماوية، ولهم  الزّرادش��تيون عن حماية العالم، وفقَ تصوُّر يشُ��بِهُ فك��رةَ القيامة في الديانات السَّ

فلس��فتهم الخاصة حول ه��ذا الأمر فيقولون: "بأنَّ العالمََ يقَترب م��ن نهايته المحتومة، ذلك بأنَّ 

مَولد زرادش��ت))) كان بداية الحقبة العالمية التي طولها 000) سنة. وبعد أن يخَرج من صُلبْه في 

فترات مختلفة ثلاثةُ نبَيِّين، ينَشرون تعاليمَه في أطراف العالم، يحَِلُّ يومُ الحِساب الأخير، وتقوم 

مملكة أهورامزدا، ويهَلك هرمان هو وجميع قوى الشرِّ هلاكًا لا قيامَ بعدَه. ويومئذٍ تبَدأ الأرواح 

ور والظَّلام والآلام")))، كما يؤُمنون بالرَّجعة،  الطَّيِّب��ة جميعُها حياةً جديدةً في عالٍم خالٍ من الشرُّ

وفكرةِ ظهور مَن ينَشر العَدلَ: "أشيز ريكا"، أي الرَّجل العالم))).

س  يه العربُ "الأبستاق"(، فهو مختارات من الكتاب الُمقدَّ أمّا كتاب الأڤيستا))) Avesta، )ويسُمِّ

ى "سوشيانت" )الخلاص في  للزرادشتية، باقيةٌ إلى اليوم، فقد احتوى على فصول خاصّة ب�ما يسُمَّ

 ، الزرادشتية()5)، حيث يوجد مساران نحو نهاية العالم في الزرادشتية: نهاية الفرد، ونهاية العالمَ ككلٍّ

ينونة  ينونة الفردي��ة للنفس بمفردها، والدَّ هذان المس��اران مُرتبطان من خلال مفهوم الدينونة: الدَّ

العامة بعد القيامة للنفس والجسد معًا، حيث يحُكَم على الفرد بناءً على أفعاله، مما يؤُدِّي به إلى 

د مصيَر العالمَ. الجنة أو الجحيم وفقًا لتلك الأفعال. ومع ذلك هناك دَينونة شاملة نهائية تحُدِّ

مةٍ إلى أربعِ حقبٍ مُتميِّزة)6): في  يعَتقد الزرادش��تيون أن العالم سيمتدُّ لمدة )) ألف سنة، مُقسَّ

 . الحقبة الأولى، يكون الخير والشرُّ منفصليَن، وفي الحقبة الثانية يبَدأ الشرُّ في غزو العالم الخيرِّ

أما في الحقبة الثالثة فتش��تعل الحرب بين القُوّتيَن. ويؤُمِن الزَّرادشتيون أن الحقبة الأخيرة بدأت 

مع ولادة زرادشت، وما زالت مُستمرةًّ حتى الآن. 

) - انظر: صبري المقدسي: الموجز في المذاهب والأديان.
) - عل عبد الواحد وافي: الأسفار المقدّسة في الديانات السابقة للإسلام.

) - انظر: حبيب سعيد: أديان العالم.
( - See: Almut Hintze: "On editing the Avesta”.

5 - انظر: نبيل فيّاض وغسّان حمدان: الخلاص في الدّيانات.
6 - See: Philip Wilkinson, et Al.: Illustrated Dictionary of Religions First, p. 70.
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وخلال الثلاثة آلاف سنة الماضية يؤُمن الزرادشتيون بأنَّه ظهرَ ثلاثة مُخلِّصين، يفَصل بين كلِّ 

"، والذي سيُولدَ من  مُخلِّص وآخر ألفُ س��نة. يطُلق على الأول اسم )أوش��يدار(، بمعنى "الخيرِّ

عذراء، وهو من نس��لِ )زرادشت(، حيث تحُفَظ نطُفتهُ في إحدى البحيرات. وعندما تأتي عذراء 

في الخامسةَ عشرةَ من عمرها للاستحمام، تتلقح من تلك النُّطفة، مما يؤُدِّي إلى ولادة المخُلِّص 

الأول. وَفقًا لليشت الثالثة عشرة، المقطع )6، من الأڤيستا، نجد: "لم يَمُتْ )زرادشت(، بل بقَِيَت 

نطُفتُ��ه مَحفوظ��ة تحت رعاية 99,999 م��ن الأخيار والصالحين. وفي يوم م��ن الأيام، عند نهاية 

الزمان، س��تحَبل فتاةٌ عذراء من هذه النُّطفة، وسيُولد ش��خصٌ من هذه العملية ينَتصر على الشرِّ 

وينُقِذُ العالمََ". واسم هذه الفتاة العذراء هو )إِردَِت فِذري(.

تذَكر الأڤيس��تا اس��مَ فتاتين إضافيَّتيَِن هما )سروتتَ فِذري( و )وَنغهو فِذري(، وتحَمل هاتان 

الفتاتانِ نطُفةَ زرادشت، وينَتج عن هذا الحَملِ المعُجِزِ ثلاثةُ موعودين. أما المخلوق الآخر فهو 

. ويعُتبَر هذا المخلوق  "أسَ��توَت إرتِهَ"، الذي يبدأ بظهوره قيامةُ الأمواتِ، وينَه��ي العالمَ الماديُّ

آخ��رَ مخلوق لأهورامزدا، إلهِ الخير في الديانة الفارس��ية. وفي كتاب "بندهش")))، يذُكر أن النبيَّ 

)زرادش��ت( كان له ثلاث نساء. وقد ذهب إلى كلِّ واحدة منهن ثلاثَ مراّتٍ، ولكنَّ نطُفتهَ كانتَ 

تسَقط على الأرض، حيث يعُتقَد أنه سيوُلد ثلاثةُ أطفال من هذه النُّطف عند قيامة العالم.

أ - المخلصّ الأول في الزرادشتية: إيزد نريوسنگ

كما ذكرنا س��ابقًا، في نهاية فترة الاثني عشر ألف سنة من عمر العالم، ستغَتسل عذراءُ تدُعى 

)أرَدَِدبد( ]نلاحظ تغيرُّ الأسماء هنا[ في بحيرة "كيانسه"، وستحَمل من نطُفة )زرادشت(، ومن ثم 

س��يُولدَ المخُلِّص )سوشيانت(. ويشُير )إبراهيم پور داود())) إلى ظهور الَموعودين في المذهب 

الزرادشتي قائلًا: "نقولُ الآنَ إنَّ )إيزد نريوسنگ))) Neryosang( -رسول ’أهورامزدا’- سيأخذُ نطُفةَ 

زرادشت من الأرضِ، ويسُلِّمُها إلى )ناهيد(، ملاك الماء، لتحتفظ بها في بحيرة كيانسو )هامون(، 

وسيحَرس 99,999 شخصًا من الأخيار هذه النُّطفة، حتى لا تقع في يدِ قوى الشرِّ )الغيلان( التي 

) - "بندهش": أحد الكتب الزرادشتية التي كُتبت في القرون الإسلامية الأولى، وتحتوي على العديد من 
القصص والأساطير منذ بدء الخليقة وحتى قيامة العالم.

) - أكاديمي وشاعر ومؤرخ إيراني.
( - See: A. de Jong: Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek and Latin literature.
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مسُ في وضعية  تسَ��عى لإزالتها". وعندما يصل المخلِّصُ الأول إلى سنِّ الثلاثين، ستتوقَّف الشَّ

��مسُ عالمَ الكمال. وم��ع قدوم المخُلِّص،  الظَّه��يرة لمدة ع��شرة أيام، وذلك قبل أن تهُاجِمَ الشَّ

ستسَ��ود بعضُ الأعمال الصالحة، وسيَعيش النّاسُ في انسجام لمدة ثلاث سنوات، مما سيؤُدِّي 

إلى تحس��ين الظُّروف وبدء إصلاح الكون، وس��تفَنى بعضُ المخلوقات الضّارةِّ التي تنَتمي إلى 

، مثلِ الذباب. قوى الشرِّ

ب - المخُلِّص الثاني في الزرادشتية: أوشيدار- ماه

��مس مشرقةً عشرين يومًا هذه المرة، ويسَ��تمرُّ الإصلاح س��تَّ  يوُلدَ بالطَّريقة ذاتهِا. تظلُّ الشَّ

يرة. ويزَداد اقترابُ الجنة الأصليّة، وحالةُ  س��نوات، مما يؤُدِّي إلى فناء المزيد من الكائنات الشرِّ

الك��مال التي كانت للعالم في بدايته. ويكَفُّ الناسُ عن تن��اوُل اللَّحم، ويصُبحون نباتيِّيَن، ولن 

دًا في شكل )أزهي داهاكا( )أو  ، بل سيَظهر مُجدَّ يشَربوا س��وى الماء. ومع ذلك، لن ينَتهي الشرُّ

زاه��اك = ضحاك(، وهو وح��شٌ هُزمَِ على يد البطل )ثرايتاونا(، وسُ��جن على قمة جبل دماوند. 

س��ة، كالنار والهواء والخضرة.  لكنَّ الوح��شَ ينَجو، ويبدأُ في غزو العالم وإيذاء العناصر المقُدَّ

فيَظهر بطلٌ آخَرُ يدُعى )كيريسابا / جمشيد(، ينُقِذ العالمَ من هذا الوحش، ممّا يؤُدِّي إلى تراجع 

. ومع ذلك، لا يزَال )أزهي داهاكا( يخُطِّط للبقاء. قوّة الشرِّ

ج - المخُلِّص الثالث في الزرادشتية: سوشيانت

في المرحلة الثالثة والأخيرة يتمُّ تصوُّر المخُلِّص الأخير )سوش��يانت - Saoshyant)))) بنفس 

. فيَصل العالمَُ إلى حالةٍ من الكمال  الطريقة، حيث ن��راه ينَتصر في النهاية على جميع قوى الشرِّ

بعد هزيمةٍ نهائية للمرض والموت وكل مظاهر الشرِّ والفَوضى. يقَوم )سوشيانت( بإحياء الموَتى 

ينونة ليش��هدوا على أفعالهم الطيِّبة والسيِّئة.  من حيث توُفُّوا، ويجُمَع النّاسُ جميعًا في مكان الدَّ

ينونة  يرُسَ��لُ الأشرارُ إلى جهنَّم، وينُقَل الأخيارُ إلى الجن��ة لمدة ثلاثة أيام وثلاث ليال، حيث الدَّ

) - حول سوشيانت المخلصّ، انظر: 

  Maneckji Nusservanji Dhalla: History of Zoroastrianism.

  Farshid Kazemi: "Celestial Fire: Bahá'u'lláh as the Messianic Theophany of the Divine Fire 
in Zoroastrianism", pp. 45–123.

  Dipchand Khianra; Susan Manek Stiles: "Zoroastrianism”, pp. 368–369.
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ينونة العامة تشَمل النَّفسَ والجسد، وهذا يعَني  النِّهائية للفرد تتعلَّق بالنَّفس فقط، على حين أنَّ الدَّ

دة، مثل اجتيازهم لمعَدنٍ  ن قيامةَ الجس��دِ، ويَمرُّ البشُر ككائنات كامل��ة بتجارب مُتعدِّ أنها تتضمَّ

د. يجَتاح  يهَا ويعُيدَها إلى حالة الكمال والتوحُّ مُنصهِرٍ. يسُكَبُ المعدن السّاخن على الأرض ليُنَقِّ

تيارُ المعدن المصَهور الأرضَ، حاصدًا الناسَ، ومُحوِّلًا إياهم إلى كائنات طاهرة ومُتناسِقة.

بيح��ة النهائية عندَ موت  تُمنَ��ح منحةُ الخلود عندما يحَتفل )سوش��يانت(، بصفته كاهنًا، بالذَّ

م خدمةً للإنسان. يتمُّ تحَضيُر أكسير الأبدية من شحم الثَّور  الحيوان الأخير، وهو الثور، الذي يقُدِّ

والهَوما، المشَروبِ المقُدَّس في الزرادش��تية، المسُ��تخرَج من البحر الكَونيِّ. سيهُرع )أهريمن( 

و)أزهي( إلى جهنَّم هرباً، على حين س��يَتعرَّض المعَدن المصَهورُ للتَّدمير في جهنَّم وأزهي. أما 

أهريمن فسيَفقد قوّتهَ في النِّهاية ويُمحى. 

ومع استعادة الأرض لوحدتها، واستِرجاع البشِر لوحدتهم المثِاليّةِ بين الجسد والنَّفس، ستعَود 

البشري��ة إلى كونه��ا الوحدةَ الكاملة بين الروح والم��ادة، التي أرادها الله من��ذ البداية. وبالقرب 

دين  م��ن تلك البحيرة، يوُجَد جب��ل يعُرف بجبل الرَّبّ، حيث يعَيش في س��فوحِهِ قومٌ من الموُحِّ

والأتقِياء. في كل ربيع، وخاصة في عيد النيروز، يرُسِلون بنَاتهِم للاستِحمام في البحيرة. وعندما 

يقَترب وقتُ ظهور الموَعود )هوشيدر(، أي قبل ثلاثين عامًا من انتهاء الألفية العاشرة، ستسَتحَِمُّ 

عذراءُ تبَلغ من العمر 5) ربيعًا من عائلة )وَهوروتش( أو )بهروز بن فريان(، التي تعود أصُولها إلى 

)ايسدواستر(، ابن )زرادشت(، في البُحيرة، وستشَربُ رشفةً من الماء، وتصُبح حاملًا على الفور.

د - حواريُّو المخُلِّص الأخير في الزرادشتية: السوشيانيُّون

تظَهر كلمة )سوشيانس( في "الجات"، وهي أناشيد )زرادشت( النبيّ، بصيغتيَ المفُرد والجَمع. 

وفي بعض آيات "الجات" يسُ��تخدَم لقبُ )سوش��يانت( ل� )زرادشت( في صيغة المفُردَ، بمعنى 

المنُقِذ أو المنُجّي. على س��بيل المثال، نجد العبارة: "متى سنُدركُِ، يا مزدا ويا أشاكه، يا مَن أنتَ 

ماه��رٌ وقادرٌ على مَن يبَغي قتَل؛ فإنَّ جزاءَ امرئٍ طيِّبِ القلبِ، يجَب أن نطَّلِعَ عليه جيِّدًا؛ لذلك 

يأمُلُ المنُجّي )سوشيانت( أن يطََّلع على قدََرهِ".

ذكُر )سوشيانت( ثلاثَ مرات بصيغة الجمع، ومن بين هذه المرَاّت قوله: "يا أهورامزدا!))) إنَّ 

) - من الجدير بالذكر أن لأهورا مزدا في الزرداشتية )0) اسمٌ إلهيٌّ بالفارسيّة، يذُكِّرنُا بالأسماء الحُسنى ال� 
99 في عقيدتنا الإسلاميّة.

الغرب في بربريته: أوروبا وحروبها



51

الطريق الجميل الذي أريتنَي إياه هو طريق المنُقِذين ’السوشيانتيين’". تشُير هذه المقاطع إلى أن 

الاعتقاد بمُخلِّص آخر الزمان، الذي س��يُنقِذ العالمََ من شرور )أهريمن(، ويعُيدُ للبشر حياةً آمنةً، 

��س دين مزديس��نا )الزرادشتية(  ا يعود أصلهُ إلى مُؤسِّ كان راس��خًا لدى الإيرانيِّين القُدماء، ورُبمَّ

نفسِ��ه. وفي أجزاء أخرى من "الجات"، حيث تسُتخدم كلمة "سوشيانت" بصيغة الجمع، يقُصَد 

ين وخُلفاء زرادشت والأبرار والزُّهّاد،  ين. بمعنى آخر، يشُ��ير المصطلح إلى قادة الدِّ بها أتباعُ الدِّ

عادة،  واب، ويعَملون على تحقيق الفلاحِ والسَّ الذين يسَعَون لمساعدة النّاسِ وإرشادِهِم إلى الصَّ

ين، ويطُلق عليهم اس��مُ "السوش��يانيين"))). وفي أجزاء أخرى، حيث  ��وائبَِ عن الدِّ ويزُيلون الشَّ

تسُ��تخدم الكلمة أيضًا بصيغة الجمع، يشُ��ير المعَنى إلى الموعودين الثلاثة في مذهب مزديسنا 

)الزرادشتية(، أو أبناء زرادشت المسُتقبليِّين، الذين يظَهرون في النهاية لإحياء المذهب الزرادشتي 

ن بعضُ تنبُّؤات )زرادشت(  ر إلى عالم جديد وفاعل، كما تتضمَّ وتحَديثه، وإعادة بناء العالم المدُمَّ

حول ظهور )سوشيانس( وعلاماته في كتاب "بهمن يشت"))).

هـ - المخلّص ونهاية الزمان في الزرادشتية

في الجزء الأخير من كتاب "زندبهمن يسَ��ن"، الذي يعُتبر شرحًا وتفس��يراً للأڤيستا، يشُار إلى 

ظهور مُصلِحٍ عالميٍّ ونهاية حكمه في يوم الحس��اب: "سيَقوم )سوش��يانس( بتطَهير الخَلقِْ مَرةًّ 

أخُ��رى، ويكونُ آخِرَ ش��خصٍ في يوم الآخر". ويفُهم من ذلك أنَّ المقَصود ب� )سوش��يانس( هنا 

هو آخِرُ مُنقِذ في مذهب الزرادش��تية، ووفقًا لتصريحات الأڤيس��تا، يعُتبَر )زرادش��ت( ليس أكبَرَ 

سوشيانس أو آخِرَ المنُقِذين، بل يشُير هذا الجزء إلى أن هناك أشخاصًا يقَومون بتحديث العالمَ، 

ويَمنحون البشَر الخل��ودَ، حيث في تلك الفترة، يبُعَثُ الأمواتُ من جديدٍ، ويخَتفي الموتُ عن 

د العالمََ كما يشاء. الأرض؛ ويظهر )سوشيانت( ويجُدِّ

ح الحَكيمُ  عندما يسأل الملكُ )گشتاسب( عن كيفية ظهور )سوشيانس( وإدارته للعالمَ، يوُضِّ

ين في العالم، ويقَضي  )جاماسب(، تلميذ )زرادش��ت(، أن: ")سوشيانس( سيَعمل على نشر الدِّ

د أفكارَ وأقوال وأفعال ش��عوبِ  على الفق��ر والمعُاناة، وينُقِذُ الآلهة من ظلُ��م )أهريمن(، ويوُحِّ

(-  See: Philip Wilkinson; et Al.: Illustrated Dictionary of Religions, p.70.
) - انظر: احمد تفضلی؛ وژاله به کوشش آموزگار: تاریخ ادبیات ایران پیش از اسلام.
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سة للزَّرادشتيِّين، بعد الحديث  العالم"، وفي كتاب "الزند أڤيستا")))، الذي يعُتبَر من الكتب الُمقدَّ

عن انتش��ار الفس��اد في آخر الزم��ان، والتذكير بأن القوة والمجد س��يكونان م��ع أتباع )أهريمن( 

ير، نقَرأ: "عندها سيُس��اعد ’أهورامزدا’ الآلهةَ، وس��يكَون النَّصُر العظيم للآلهة، وسيَنقرض  الشرِّ

أتباعُ )أهريمن(، وبعد انتصار الآلهة وهزيمة نسل )أهريمن(، سيصَل العالمَُ إلى سعادته الحقيقية، 

عادة". وسيَجلس البشُر على عرش السَّ

و - التَّقاطُع بين الإسلام والزرادشتية

ينَقل )جاماسب - Jāmāsp)))) في كتابه الشهير "جاماسب نامه"))) عن )زرادشت( قولهَ: "من 

أبناء الذُّكور لإحدى بنات النبي، والتي اس��مها ’ش��مس العالم’ و’ش��اه زمان’ س��يَحكُم أحدُهم 

��خص هو الخليفة الأخير للنبي"، وهذا النصُّ يسَ��تدعي تفاصيل  بتفَويضٍ من الآلهة، وهذا الشَّ

مة في الق��رون الأولى الهجرية، وهي أنَّ إحدى زوجات الإمام الحس��ين )ع( كانت  وقائ��ع مُتقدِّ

أميرةً فارس��يّة )شاه زنان، بنت الش��اه يزدجرد الثالث(، ونقَرأ في جزء آخر من كتاب )جاماسب(: 

"س��يَظهر رجلٌ من بلاد العرب، من أبناء هاشم، رجل كبير الوَجه، كبير الجسم والسّاق، ويكون 

ه، مع جيش عظيم، ويتَّجِه إلى إيران، ويعَمُرُ الأرضَ ويَملؤُها عَدلًا"، وفي موضع  على دين ج��دِّ

آخر يضُيف في كتابه: "إنَّ نبيَّ العرب هو آخِرُ الرُّسُل، وسيَظهر من جبال مكة … ومن أبناء النبيِّ 

ئبُ مع  ه … ومِن عَدلهِ سيَشربُ الذِّ سيَظهر شخصٌ في مكة يصُبح خليفتهَ، ويكون على دين جدِّ

النَّعجة من غدير واحد، وسيتَّبع العالمُ كلُّه مذهبهَ".

2 - المانويّة

في المانوية Manichaeism -كما في البوذيةّ- كان )ميثرا – Mithra(، الذي يشُ��ار إليه أحياناً 

باسم )ميهر - Mihr(، يعُتبَر أحد الكائنات الإلهية التي لعبت دورًا مهماًّ في خلاص النفوس، كان 

اع ب��ين النُّور والظَّلام، وكان )ميثرا( مرتبطاً بقوى  المانوي��ون يؤُمنون بعلم الكون الثُّنائي مع الصرِّ

( - See: Tarapada Bhattacharya: "The Avesta, Rg Veda and Brhma Cult".
) - )جاماسب(: الوزير الأكبر يذكر في "الأفستا" باسم )كاماسبه بن هقوقه( ويذكر كواحد من المحاربين 

أحياناً، وقد تزوَّج إحدى بنات )زردشت( وكتب "الأفستا" وخلف )زردشت( على أمور الدين.
( - See: Tord Olsson: "The Apocalyptic Activity. The Case of Jāmāsp Nāmag".
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النُّور. من ناحية أخرى، في النس��يج الواس��ع من المعتقدات والنُّبوءات البوذية، تبَُرزُ ش��خصية 

واحدة كمنارة أمل للمستقبل: )مايتريا - Maitreya(، بوذا اللُّطف والرحمة. يعُتقَد أن )مايتريا(، 

الذي يحَظى بالتَّبجيل في مختلف التقاليد البوذية، هو بوذا الخامس والمسُ��تقبلّ، الذي سيأتي 

لتوَجي��ه البشرية نحو التَّنوير عندما تتلاشى تعاليم )غوتاما( بوذا في الغموض، حينَها س��تتفاعل 

راسةُ أن )مايتريا( و )ميثرا(  الرَّوابط والتكيُّفات بين شخصيات مثل )مايتريا( و)ميثرا(، وتقَترح الدِّ

خصية نفسُها، وذلك استنادًا إلى أوجه التَّشابه التاريخية واللُّغوية. هما الشَّ

)مايتريا( و )ميثرا(: هما شخصيتا المخُلِّص)))، ويحَتلُّ )مايتريا(، "بوذا المستقبل"، مكانةً بارزة 

في التَّقاليد البوذية، وخاصّةً في البوذية "الماهايانا"، يتُرجَم اسمُه )مايتريا( إلى "اللَّطيف المحُبّ"، 

وينُظَ��ر إلى وصول )مايتريا( على أنَّ��ه وقتٌ للتجديد والإحياء الرُّوحي، م��ما يقَود البشرية نحو 

التحرُّر من المعاناة. في الفن البوذي والأيقونات، غالبًا ما يتمُّ تصوير )مايتريا( كش��خصية شابةّ 

، وفي حين أن )مايتريا( و)ميثرا( ينَحدران من تقاليد دينيّة مختلفة،  عَطوفٍ، تشُِعُّ بالأمل والحبِّ

وسياقات تاريخية متباينة، إلا أنَّهما يشَتركان في عناصر مشتركة باعتبارهما شخصيَّتيَن مُنقِذَتيَن: 

À .خصيتان كلاهما بالتَّجديد وإمكانية إعادة الميلاد الرُّوحي ترتبط الشَّ

À  عود الرُّوحي يبُشرِّ وصولُ )مايتريا( بإحياء التَّعاليم البوذية، في حين أن )ميثرا( يرُيد الصُّ

والاتحاد النِّهائي معه.

د كلاهما  خصيتيَن جزءٌ لا يتجزَّأُ من تقاليد العقيدتيَن؛ حيث يجُسِّ من حيث القيمة الرمزية فالشَّ

مُ كلٌّ من )مايتريا( و )ميثرا( التَّوجيه  الرَّحم��ةَ والتَّعاطفَُ، ويعَمل كرمز للطَّريق إلى التَّنوير، ويقُدِّ

الرُّوحيَّ لأتباعِهما. فيُرشِ��دُ )مايتري��ا( الأفرادَ نح��و التَّنوير والتحرُّر، على حين يسُ��اعد )ميثرا( 

عود الرُّوحي والاتِّحاد مع الإلهي. المبُتدئين في سَعيهم إلى الصُّ

3 - المزدكيّة

يني  سُ��هُ الزَّعيم الدِّ المزَدَْكيّ��ة Mazdakism هي دينٌ إيرانيٌّ قدي��م، مُنبثِقٌ عن المانوية، مُؤسِّ

الف��ارسي )مزدك بن موب��ذان(، المولود في بلاد فارس منتصف الق��رن الخامس الميلادي، وقادَ 

حَركةً اشتراكيّة مناهضة للزَّرادشتية الس��ائدة في عهده، وراح ينُاقِش قضيّةَ الظُّلمة والنُّور، حيث 

( - See: Moein Azimi: “Mithra in Light of Buddhism and Manichaean: Savior Figure”.
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س دينَه الذي دعَت تعَاليمُه إلى  نيا صدفةً، وأسَّ يرَى أن امتزاجَهما هو الذي تمخَّض عنه نشأةُ الدُّ

المش��اركة في الأموال والنس��اء))). وانتشرت انتشارًا واس��عًا في فارس في أواخر القرن الخامس 

للميلاد، وبخاصّة بعد أن اعتنقَها ملك الفرس )قبُاذ الأول(، ومُعتقَد المزَدكية في المخُلِّص مُتطابقٌ 

مع نظريةِّ المخُلِّص في المانويةّ، على اعتبار أنَّ المزدكيّة مُنبثقةٌ عنها، وتشتركُ معها في المفَاصل 

ينيّة ذاتهِا، وباعتبار شخصية المخُلِّص تتمثَّل كذلك في )مايتريا( و)ميثرا(. الدِّ

ثانيًا: المخُلِّص في ديانات الهند القديمة

تقُسَمُ الدّيانات القديمة في الهند إلى فروع: الهندوسية: )الشاكتية، السّمارتية(، والبوذيةّ الهنديةّ 

��يخ، وديانة ڤيش��نا، وديانة شيڤا، وديانة البهاكتا، والجينية ...، وعلى  القديمة، والياڤالي، وديانة السِّ

بة، لذا سنَقتصر في بحثنا على  ا ومتشعِّ اعتبار أن هذه الدّيانات بفروعها الكثيرة تضمُّ تعاليم كثيرة جدًّ

معالجة مفهوم المخُلِّص في ديانتيَِن نموذجيّتيَِن واسعتَي الانتشار، هما الهندوسيّة والبوذيةّ فحسب.

1 - الهندوسية

الهندوس��ية Hinduism )بالسّنسكريتية: هندو دْهارم(، وتعُرفَ أيضًا بالبرهميّة، هي ديانةٌ من 

أقدم الديانات المعاصرة، وبأتباع يرَبون على المليار نس��مة، منهم 890 مليون نسمة يعيشون في 

الهند))). ومن تفَريعات الهندوس��يةّ: الڤايشانئية، والشايڤية، والش��اكتية، والهندوسيّة الجديدة، 

والهندوس��يةّ الإصلاحيّ��ة)))، ويعُت��بَر الاعتقادُ بن��زول الُمخلِّ��ص في آخر الزمان أح��دَ جوانب 

الخلاص في الديانة الهندوس��ية)))، حيث يؤُمِنُ الهندوس بأنَّ هناك نوعَيِن من الخلاص. الأوَّلُ 

ه��و الخلاص الفرديُّ الذي يتعلَّق بالنَّفس البشرية، ويسَ��تند إلى عقائد مثل "الكارما" و"تناس��خ 

ور  الأرواح" و"الانطلاق"، أما الخلاصُ العامُّ الذي يشمل جميع المؤمنين، ويخُلِّصهم من الشرُّ

والمعاناة، فهو مرتبط بالإله ڤيشنو.

( - See: Richard N. Frye: The political history of Iran under the Sasanians, Chapter 4.
) - انظر: موقع بوابة الهندوسية، على شبكة الإنترنت.

( - See: "Chapter 1 Global Religious Populations".
) - عمراني بلخير: "المخلصّ في الديانات الوضعية القديمة"، ص )75.
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هوات. فعندما  يعُتبَر الهدف الأس��مى للحياة لدى الهندوس هو التحرُّر من قيود الأهواء والشَّ

ورة حتى تحُقِّق "النيرڤانا"، التي  تخَرج الرُّوح من جسد، تنتقل إلى جسد آخر، وتستمرُّ في هذه الدَّ

تعَن��ي العودةَ إلى أصلها الذي انبثقَت منه، والاتح��اد مع "براهما"))) Brahma. وتعُتبر "النيرڤانا" 

أعلى درجات الهندوس والبوذيين، وأس��مى غاياتهم، ولا يُمكنُ أحدًا أن يصل إلى هذه المرتبة 

إلا بعد أن يتخلَّص من جميع شهواته الحيوانية ورغباته المادية والجسدية، ليصل في النهاية إلى 

حالة "انتفاء الرَّغبات".

��ت  ��قاء وتفشَّ ، الذي يتجلىَّ في ظهور مُخلِّص كلَّما زاد الظُّلم وعمَّ الشَّ والخلاصُ الجماعيُّ

د الإله في شخص يعُتبَرُ المنُقِذَ. ويعُرف  ور، هو مفهوم تؤُمِن به الهندوس��ية من خلال تجسُّ الشرُّ

د. وفي  هذا المفهوم في السنسكريتية واللغات الهندية بعقيدة "أڤتار"، التي تعَني النُّزولَ أو التجسُّ

الس��ياق الهندوسي، يشُ��ير هذا المصطلح إلى نزول ال��ربِّ إلى الأرض في صورة بشرية، بهدف 

إصلاح الناس، كما ورد في كتاب كيتا))) Keta؛ يقول )كريشنا())): "لإنقاذ الأبرار وإزالة الأشرار، 

ي��ن، أهبِطُ بنَفسي كرةًّ بعد أخرى"، ويضُي��ف: "عندما يقعُ انحرافٌ في  ولإعادة إرس��اء قواعد الدِّ

ينية، ويزَداد الإلحادُ، أهبِطُ بنفسي"، كما يق��ول: "إذا تزعزعَ الحقُّ أمامَ الباطل،  الممارس��ات الدِّ

وتفوَّق الفُسّ��اقُ ع��لى الصالحين، ينَ��زل الإله )بهك��وان( إلى الأرض، لإحق��اق الحقِّ وحماية 

الصّالحين".

يعَتقد الهندوس أنَّ الإله ڤيشنو، الذي يعُتبَر أحدَ الأقانيم الثلاثة للإله )براهما، ڤيشنو، شيڤا(، 

هو المس��ؤول ع��ن الحفاظ على الوجود، وبالت��الي يتولىَّ مهمّةَ الخلاص م��ن خلال تجلِّيه في 

اثُ الهندوسي أن هناك عشرة  دة، ارتبطتَ بها كثيٌر من الأس��اطير، ويعَتبِر ال��ترُّ ش��خصيات متعدِّ

تجَلِّيات رئيس��ية للإله ڤيش��نو، الذي يعُت��بر الإلهَ الأعلى والحاف��ظَ للك��ون. كلُّ تجََلٍ من هذه 

التجلِّيات يُمثِّل شَكلًا من أشكال ڤيش��نو، ويعُتبَر تجلِّيًا لبراهمان، الذي يعُتبَر الواقعَ المطُلقَ أو 

الحَقيقة النِّهائية. كما أنَّ كلَّ تجََلٍ يعَكس س��ماحةَ ڤيشنو وكرمَه، حيث يتجلىَّ ذلك بوضوح في 

سَعي هذه التجلِّيات لهزيمة الشرِّ وتعَزيز الخيرِ.

( - See: "Brahma, Brahmā, Brāhma: 66 definitions". Wisdomlib.org. 6 June 2022.
( - See: Digital Sanskrit Dictionaries: Cappeller Sanskrit-English Dictionary.

) - هو إله رئيسي في الهندوسية. يعُبد باعتباره الصورة الرمزية الثامنة لفيشنو أي أفاتار لفيشنو.
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تستمرُّ التجلِّيات حتى التجلِّ العاشر، المعروف بالكالكي Kalki، الذي سيظَهر على جواده 

الأبيض، وس��يكون الهبوط التالي لڤيش��نو، الذي س��يَحدث في نهاية العصر الحالي. يعُتبَر هذا 

التج��لِّ بمثابة مُخلِّص، جاء ليُعاقب الأشرارَ ويكُافِئَ الأخيارَ، مُطلِقًا عهدًا جديدًا من القداس��ة 

والنَّعيم. وليس من الواضح ما إذا كان هذا التجلِّ مُس��توحًى من التَّعاليم البوذية المتُعلِّقة ببوذا 

.((( المسُتقبل، أو من الأفكار الزرادشتية حول المخُلِّص الذي سيهَزمُ الشرَّ

قيَن الهنود  يعَتقد الدكتور )محمد ضياء الرحمن الأعظمي())) )هندوسيٌّ أسلمََ( أن بعض الُمحقِّ

اتَّجهوا في عقيدة الأڤتار نحو مفهوم يشُ��بِهُ النُّبوّةَ والرِّسالة. وقد أشاروا إلى أن الكتب الهندوسية 

تشُير إلى بعثة أربعة وعشرين رسولًا، وقد ظهروا جميعًا باستثناء الرابع والعشرين، وهم في انتظار 

ظهوره. وقد أطلقوا على النبيِّ المنُتظرَ عدّةَ أسماء، منها:

نوب والآثام.أ.  "كالكي": بمعنى الذي يطُهِّر الناسَ من الذُّ

"نراشنس": يعَني الإنسان المحمود.ب. 

"جكت كرو": يعَني مُعلِّم العالمين.ت. 

دوا وق��تَ ظهور هذا النبي المنُتظرَ بأنه يكون في زم��ن )كل يوج(. أي الفترة الأخيرة  وقد حدَّ

التي بدأت منذ آلاف السنين، وهذه بعض البشارات به:

À  في ذلك الوقت في قرية "شامبهل" عندَ رجلٍ اسمُه )وشنوياش( صاحب قلب رقيق"

مُطهِّر  الله كالكي:  بيته )كالكي(. و"شامبهل": قرية الأمن و)شنوياش(: عبد  يوُلد في 

نوب والآثام"))). الذُّ

À  )يوُلد )مهارشي كالكي( في بيت )وشنوياش( من زوجته )سومتي("، وكلمة )سومتي"

لامة والأمن، ومن المفارقة أن يرَتبط هذا المعنى باسم أمِّ النبي صلى  معناها: صاحبة السَّ

الله عليه وآله )آمنة())).

À  ،)محامد( باسم  الناس  بين  ويشَتهر  الكرام،  رفُقائه  مع  روحانيٌّ  مُعلِّمٌ  يأتي  "سوف 

( - See: John L. Brockington: The Sanskrit Epics, pp. 287–288 with footnotes 126–127.
) - انظر: محمد ضياء الرحمن الأعظمي، دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهند، ص))7.

) - انظر: محمد ضياء الرحمن الأعظمي، دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهند، ص.ص. 716-714.
) - انظر: محمد ضياء الرحمن الأعظمي، دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهند، ص6)7.
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يطان، صاحبَ المعُجزات، مُبرَّأً من  حراء، هازمَ الشَّ ويسَتقبله الأمير قائلًا: يا ساكنَ الصَّ

، خبيراً ومُجسّمًا في معرفة الله، ومُحبًا له، سلامٌ عليكَ، أنا  ، قائماً على الحقِّ كلِّ شرٍّ

عبدُكَ أعيشُ تحتَ قدميكَ"))).

وحسب هذا الاعتقاد فإنَّ المخُلِّص لم يظهر بعدُ، غير أن الملُاحِظَ لمِا ذكُر سابقًا من نصوص، 

ومن معاني الكلمات، يجَدها تدلُّ على نبيِّ الإسلام محمّد )صلى الله عليه وآله(، ففي "كالكي": 

نوب والآثام تنَطبقُ على الرَّس��ول )ص��لى الله عليه وآله(،  الت��ي تعَني ال��ذي يطُهِّر الناسَ من الذُّ

و)نراش��نس( بمعنى الإنس��ان المحَمود تنطبق عليه أيضًا، و"جكت كرو" بمعنى مُعلِّم العالمين 

أيضًا تنطبق على عالمية رسالة الإسلام، وكذا قرية الأمن تدلُّ على وصف مكة، كما أن "سومتي": 

صاحبة الس��لامة والأمن تقُارب اس��مَ أمِّ النبيِّ صلى الله عليه وآله )آمن��ة(، وهذا يجَعل الباحث 

نَتها كتبُ الهندوسية منذ القدم،  يتس��اءل إن كانتَ هذه بشاراتٌ بالنبي صلى الله عليه وآله، تضمَّ

أم أنَّه��ا مما أدُرجَِ أياّمَ حُكمِ الإس��لام للع��الم، من باب ما قاله )محمّد عبد السّ��لام الرامپوري(: 

"كانتَ الأمُّةُ الهندية متسامحةً في كل ما يعُرضَ عليها من الأفكار والمعُتقدات، تكَثر عندها الآراءُ 

والابتكارات، وكان الناسُ حيارى مُشرفين على القَبول والمعُاضَدة"))).

4 - البوذيّة

البوذي��ة هي ديانةٌ هندية قديمة نش��أت في مملك��ة "ماجادا" القديمة وحولهَ��ا، الآن في بيهار 

بالهند، وهي تسَتند إلى تعاليم غوتاما بوذا، الذي كان يعُدُّ »بوُذا«. انتشرت البُوذية خارج "ماجادا" 

بدءًا من حياة بوذا. كان بوُذَا - واس��مه الحقيقي )س��يدهارثا غوتاما( )56-)8) ق.م، ومعنى بوُذا 

المسُ��تنير- زاهدًا متجوِّلًا ومُعلِّمًا دينيًّا، عاش في جنوب آس��يا خلال القرن السادس أو الخامس 

س البوذية))). قبل الميلاد وأسَّ

وتعُت��بَر الديانة البوذي��ة نتاجًا للديانة الهندوس��ية، التي تميَّزتَ بنظ��ام الطَّبقات، حيث كانتَ 

) - انظر: محمد ضياء الرحمن الأعظمي: دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهند، ص0)7.
) - انظر: أحمد شلبي: أديان الهند الكبرى، ج)، ص)).

( - See: Geshe Kelsang Gyatso: Introduction to Buddhism: an Explanation of the Buddhist 
Way of Life, pp. 8-9.
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صَت لنفس��ها كثيراً من الامتيازات. وفي ظلِّ هذا النِّظام استبدَّ  طبقة البراهمة في القِمّة، وقد خصَّ

البراهمةُ، وأظهروا أحياناً عسفَهم وطغُيانهَم، فاستاءَ الناسُ من ظلُمِهم. وقد تَمنَّى كثيرون ظهورَ 

قائد روحيٍّ جديد، يخُلِّصُهم من هذا الاستبداد. وكانت طائفة "الكشتريا" هي الأكثر شعورًا بهذا 

ديد بين الطائفتيَِن بسبب قرُبِ المسَافة بينَهُما. الظُّلم، نظراً للتَّنافسُ الشَّ

تسَ��عى نظريةُّ الفِداءِ في البوذية إلى تعزيز مفهوم الخلاص الجماعي، حيث إن الأفراد سيظَلُّون 

دائماً عرضةً لنتائج أفعالهم في غياب مُخلِّص. ويعُتبَر بوذا )شاكيمني( هو المخُلِّص في هذا الطَّور 

الكوني الحالي، ويأتي بعده بوذا )ميتريا(، الذي سيَكون سيِّدَ العَهد المقُبِل، والذي سيَظهر بعد زوال 

العالم، ويبَدو أن هناك أكثر من بوذا سيَظهر، وليس مجرَّدَ مُنقِذٍ واحد. فقد أشار بوذا نفسُه في آخر 

��دات بوذا ولا آخرها، م��ما يجَعل البوذيِّيَن حتى اليوم ينَتظرونَ ظهورَ  حياتهِ إلى أنه ليس أوَّلَ تجسُّ

يانة البوذية  حكيمٍ من بينهم ليُِخلِّصَهم ويهَديهم.  ويعُبرِّ )ول ديورانت())) عن كثرة الُمنتظرين في الدِّ

��ماءَ ب� ’بوذوات’  بقوله: "إنَّ البوذية الجديدة الأس��طورية، التي جعلت من بوذا إلهًا، قد ملأت السَّ

يس��ين يشُبهون بوذا". وقد نقَل )غوستاف لوبون( هذا المعنى أيضًا. لذلك وَصف )ول  مُنتظرَة وقِدِّ

ديورانت( البوذيةَ بأنَّها في حالة تطوُّر مُستمرٍّ في عقائدها، خاصةً هذه العقيدة، حيث قال: "تطوَّرتَ 

البوذيةُ في ش��بكة مُعقَّدة من الخُرافات والرَّهبنة والكَهَنوت، ولا ينُافِسُها في ذلك سوى أوروبا في 

أوائل عصورها الوس��طى". ولا يزال "الدّالاي لاما" )الكاهن الشامل لكل شيء(، الذي اختفى في 

دير "بوتالا" العظيم، المطُلِّ على مدينة "لاهسا"، يُمثِّلُ عقيدةَ أهل التِّيبت، بما تحَمله نفوسُهم من 

سذاجة طيِّبة، باعتباره تجسيدًا حيًّا "لبوذا المسُتقبَل" )بوذا المنُتظرَ(، ومن خلال هذا التطوُّر ستعَود 

البوذيةُّ مرةًّ أخُرى إلى الأرض، بهدف اس��تعادة الس��لام والبركة. ويلُاحَظُ التَّشابهُ الكبير بينها وبين 

ث عن عودة المسيح إلى الأرض، حيث يقُال "إنَّه في الأيام الأخيرة  الديانات الس��ماوية التي تتحدَّ

عادة إلى الحياة"))). سيأتي، وأن الهدف من مجيئه إلى هذا العالم هو إعادة النِّظام والسَّ

ماوية الأخرى ثالثًا: الديانات غير السَّ

يضَيق بنا المجَال هنا في البحث ح��ول الديانات الأخرى غير الإبراهيميّة، التي تحَتوي على 

) - مؤرخ إنجليزي.
( - See: Williams: Mahayana Buddhism, p. 6.
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عقيدة المخُلِّص، فنكتفي بتعدادها على النحو التالي:

نظريات المخُلِّص في التراث الرُّوحي الأوروبي، مثل: الديانات الإغريقية، والديانات . )

الرُّومانية، والديانات النورماندية، والديانات الكلتية، والديانات الجرمانية، والديانات 

الإسكندنافية...

نظريات المخُلِّ��ص في البوذية بالهند والشرق الأقصى، مثل: التيراڤ��ادا، والڤاغرايانا، . )

والماهايانا، والكاتوري شنتو ريو وفلسفة الزِّن.

��ين القديمة، مث��ل: الكونفوشيوس��ية، والطاويةّ: . ) نظري��ات المخُلِّص في ديانات الصِّ

)تيانشي، لينغباو، كوانجن، جنغهي(، وبوذيةّ التِّيبت.

اث الرُّوحي الإفريق��ي، وفي أميركا اللاتينيةّ، مثل: الأزتك، . ) نظري��ات المخُلِّص في الترُّ

والإنكا، وشعوب أوستراليا الأصليّة )الماوري وغيرهم(.

نظريات المخُلِّص في العقائد المعُاصِرة المحُدَثة: الويكا الغاردنرية، والويكا الدايانية، . 5

والستريغيريا، وويكا النجمة الزرقاء، وعقائد الكارغو، والمشيحانيّة )النّازيةّ والرُّوسيّة 

والسّلاڤية(، والسّيباستيانية.

خاتمة

ث عن المخلِّص في الإس��لام، كما هو الحال في  في تتبُّع فِكرةِ المخُلِّص في الأديان لا نتحدَّ

سائر الأديان الأخرى؛ لأنَّنا نعتقد أنَّ عقيدة الإسلام في المهَديِّ )عليه السّلام( ليسَت مُجرَّد فرضيّة 

عية، لا مجالَ لإنكارهِا. مُضافة في مقابل فرَضيّاتٍ الأخرى؛ بل هي حقيقة ثابتة في النُّصوص الشرَّ

ق الإس��لام ما بين يديه من البشارات عن المخُلِّص؛ لأنَّ أصل الفكرة كما يتَّضح من  لقد صدَّ

ليمة لدى الدّيانات  ��ماوية، والفطرة السَّ خلال المقارنة هو الوحي الإلهي بالنِّس��بة للدّيانات السَّ

ماوية. ولا توُجَد فرضيّةٌ أخُرى تفُسِّ لنا هذا الاطِّرادَ لهذه الفكرة، وهذا التَّوازي والاتِّفاق  غير السَّ

العامّ بين عموم الدّيانات والفلسفات والمذاهب على فكرة المخُلِّص.

لكنَّ الخصوصيات الزائدة على أصل الفِكرة جاءت مُضطرِبةً ومُتناقِضةً أحياناً، نتيجةَ ش��وائبَ 

له  رجةَ التي تؤُهِّ ، وعدم بلوغه الدَّ وعن��اصَر غريبةٍ أقُحمت إقحامًا بحُكم قصُور الوَعي البَ��شريِّ
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لمعرفة سائر التَّفاصيل. فرسِالةُ الإسلام أكَّدَت المبَدأَ واستمراريتّهَ في تاريخ الأديان، كما يرَدُِ في 

الُِونَ﴾  رْمضَ يرَِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ
َ نَّ الْم

َ
رِ أ دِ الِّكْم بُورِ مِنْم بَعْم مُحكَم التَّنزيل: ﴿وَلَقَدْم كَتَبْمنَا فِ الزَّ

]الأنبياء: 05)[.

نُه  ورية، وهذا ما تتضمَّ وم��ن جهة أخرى، أعطتَ هذه الرِّس��الة للفكرة جميعَ التفاصي��ل الضرَّ

الرِّوايات عن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( وأهل البيت )عليهم السلام(، هذه التَّفاصيل هي 

؛ بل تعُطي للمس��لمين وعياً تاريخيًّا  عٍ ضالٍّ التي تخُوِّلُ البشرية معرفةَ قائدها، وتَمييزه من كلِّ مُدَّ

ورية لتحديد أدوارهم ومس��ؤولياتهم زمنَ  عن شرائط الظُّهور، وتَمنحُهُم الأسُُ��سَ النَّظريةّ الضرَّ

الغَيبةِ، في انتظار الإمام المخُلِّص الحَقيقي المهَدي القائم المنُتظرَ، )عجّل الله فرجه الشّريف(.

الغرب في بربريته: أوروبا وحروبها



61

المصادر والمراجع

باللغة العربية والفارسية

). الأعظمي، محمد ضياء الرحّمن، دراس��ات في اليهودية والمس��يحية وأديان الهند، مكتبة 

الرشد، الرياض، )00)م.

). بريستد، جيمس، انتصار الحضارة تاريخ الشرق القديم، تر. أحمد فخري، المركز القومي 

للترجمة، القاهرة، ، د.ط.، ))0)م.

). تفضلی، احمد؛ و به کوشش آموزگار، ژاله، تاریخ ادبیات ایران پیش از اسلام ]تاريخ الأدب 

الإيراني قبل الإسلام[، انتشارات سخن، تهران، ۱۳۷۶ه�.ش..

). الحمراني، أسعد، الصّابئة - الزرادشتية - اليزيدية، دار النفائس، بيروت، 1997م.

5. ديورانت، ويل، قصة الحضارة )نش��أة الحضارة-الشرق الأدنى(، تر. زكي نجيب محمود، 

دار الجيل، بيروت، 1998م.

6. سعيد، حبيب، أديان العالم، دار الكنيسة الأسقفية، القاهرة، د.ت..

7. الس��واح، ف��راس، الرحمن والش��يطان )الثنوي��ة الكونية ولاه��وت التاري��خ في الديانات 

المشرقيّة(، منشورات علاء الدين، دمشق، 000)م.

8. السواح، فراس، موسوعة تاريخ الأديان، منشوارات علاء الدين، دمشق، سوريا، 0)0)م.

9. شبل، فؤاد محمد، دور مصر في تكوين الحضارة، الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشر، 

القاهرة، مصر، 1971م.

0). شلبي، أحمد، أديان الهند الكبرى، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، 000)م.

)). شهزادى، رستم، خرده اوستاه ]السيد الصغير[، انتشارت فروهر، تهران، 1349ه�.

)). صديق��ي، محمد الناصر، فكرة المخلص بح��ث في الفكر المهدوي، دار جداول للنشر 

والتوزيع، بيروت، ))0)م.

)). عبد الرحمن، خليل، أڤيستا الكتاب المقدس للديانة الزرادشتية، روافد للثقافة والفنون، 

سوريا، 008)م.

)). عبد الواحد وافي، عل، الأس��فار المقدّسة في الديانات الس��ابقة للإسلام، مكتبة البيان 

ماوية - دراسة مقارنة نظريّة الُمخلِّص في الديانات غير السَّ



62

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

العربي، القاهرة، 1964م.

5). عم��راني، بلخير، "المخلّ��ص في الديانات الوضعي��ة القديمة"، مجلةّ العل��وم القانونيّة 

والاجتماعية، العدد))( مج.)6(، الجزائر، 0) سبتمبر/أيلول ))0).

6). الفرحان، راشد عبد الله، الأديان المعاصرة، دار الكتب الوطنية، بنغازي، 1985م.

7). فريزر، جيمس، الغصن الذهبي )دراسة في السّحر والدين(، تر. نايف الخوص، دار الفرقد 

للطباعة والنشر والتوزيع، دمشق، ))0)م.

8). فرينبغ دادكي، بيندهش��ين ]بيندهشين – مخلص الزرادشتية[، تر. مهرداد بهار، انتشارات 

توس، تهران، 1990م.

19. فيّاض، نبيل؛ وحمدان، غسّان، الخلاص في الدّيانات، جمعيّة الأوان، تونس، ))0)م.

0). المقدسي، صبري، الموجز في المذاهب والأديان، مكتبة ميديا، أربيل، 007)م.

)). نامة آزادى، ويراف، بهشت ودوزخ در أيين مزديسني ]فيراف، الجنة والنار في المازدية[، 

تر. رحيم عفيفي، مشهد، 1964م.

)). يوس��في، جمش��يد، زرادش��تية الديانة والطقوس والتحولات اللاحقة بناء على نصوص 

الأڤيستا، دار الوسام العربي للنشر والتوزيع، مكتبة زين الحقوقية والأدبية، ))0)م.

 باللغات الأجنبية

1. "Brahma, Brahmā, Brāhma: 66 definitions", Wisdomlib.org, 6 June 2022.

2. Bareau, André, La composition et les étapes de la formation progressive du 

Mahaparinirvanasutra ancien, BEFEO, t. LXVI, Paris, 1979.

3. Bhattacharya, Tarapada, "The Avesta, Rg Veda and Brhma Cult", Annals of 

the Bhandarkar Research Institute, 51 )11970 ,)(/.

4. Boyce, Mary, A History of Zoroastrianism, Vol. I, Leiden: Brill, 1975.

5. Boyer, A. M., "Etude sur l'origine de la doctrine du samsara", Journal 

Asiatique, 9 )18(, 1901.

6. Cohen, Richard, Beyond Enlightenment: Buddhism, Religion, Modernity. 

الغرب في بربريته: أوروبا وحروبها



63

Routledge 1999. p. 33.

7. Daryaee, Touraj, Sasanian Persia: The Rise and Fall of an Empire. I.B.Tauris, 

(0((.

8. De Jong, A., Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek and Latin 

literature, Leiden: Brill, 1997.

9. Dhalla, Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, New York: OUP, 

1938.

10. Digital Sanskrit Dictionaries: Cappeller Sanskrit-English Dictionary.

11. Eichenberger, L., "Communist, Heretic, Rebel. Mazdak and the History of 

Religion”, Zeitschrift für Religionswissenschaft. 28 )2(, 2020.

12. Frye, R. N., "Chapter 4", The political history of Iran under the Sasanians, 

The Cambridge History of Iran, vol. 3, Cambridge University Press, 1983.

13. Frye, Richard Nelson, The History of Ancient Iran. C.H.Beck, 1984.

14. Harvey, Peter, An Introduction to Buddhism: Teachings, History and 

Practices. Cambridge University Press, 2012.

15. Hintze, Almut, "71. Book Chapter: ’On editing the Avesta’, In: A. Cantera 

)ed.(, The Transmission of the Avesta. Wiesbaden: Harrassowitz, 2012, 419–432 

)Iranica 20(", 1984.

16. Hirakawa, Akira; Groner, Paul, A history of Indian Buddhism: from Śākyamuni 

to early Mahāyāna. Reprint published by Motilal Banarsidass Publ., 1993.

17. J. Duncan M. Derrett, Essays in Classical and Modern Hindu Law, Brill 

Academic, 1977.

18. J. L. Brockington, The Sanskrit Epics. BRILL Academic, 1998.

19. Jansen, Eva Rudy, The Book of Hindu Imagery. Havelte, Holland: Binkey 

Kok Publications, 2003.

ماوية - دراسة مقارنة نظريّة الُمخلِّص في الديانات غير السَّ



64

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

20. Jerryson, Michael K. )ed.( The Oxford Handbook of Contemporary 

Buddhism.

21. Kazemi, Farshid, "Celestial Fire: Bahá'u'lláh as the Messianic Theophany of 

the Divine Fire in Zoroastrianism", Irfan Colloquia, 14, 2013.

22. Khianra, Dipchand; Stiles, Susan Manek, "Zoroastrianism", in Smith, 

Peter )ed.(, A Concise Encyclopedia of the Bahá'í Faith, London: Oneworld 

Publications, 2000.

23. Kreyenbroek, Philip G., "IRAN ix. RELIGIONS IN IRAN )1( Pre-Islamic". 

Encyclopedia Iranica. Vol. XIII/4, 2012.

24. Manusmriti, The Oxford International Encyclopedia of Legal History, 

Oxford University Press, 2009.

25. Moein Azimi, “Mithra in Light of Buddhism and Manichaean: Savior 

Figure”, ESS Open Archive, September 30, 2023.

26. Olsson, Tord, "The Apocalyptic Activity. The Case of Jāmāsp Nāmag", In 

David Hellholm )ed.(, Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near 

East, Tübingen: J. C. B. Mohr, 1983.

27. Warder, A.K, Indian Buddhism. 2000.

28. Widengren, Geo Mesopotamian elements in Manichaeism )King and 

Saviour II(: Studies in Manichaean, Mandaean, and Syrian-gnostic religion, 

Lundequistska bokhandeln, 1946.

29. Wilkinson, Philip; Spilling, Michael; Williams, Sophie; Dent, Marion )eds.(, 

Illustrated Dictionary of Religions )First American ed.(. New York: DK.,1999.

30. Williams, Mahayana, Buddhism, Routledge, 1989.



65

يات والأبعاد
ِّ
نهاية التاريخ والهيمنة الغربية - التجل

أ.د. عبد القادر بوعرفة)1(

ــفية ضمن  ــية، أو تحليلات فلس لم تكن مقولة "نهاية التاريخ" مجرَّدَ تنبُّؤات سياس

ة" لأمريكا،  مجال "فلسفة التاريخ"، بل كانت أرضيّةً استراتيجية لتأسيس "الهيمنة الخيرِّ

يها المحافظون الجُدد. ويَبدو جليًّا أن هاجس الهيمنة الأمريكية بدأ منذ عهد  كما يُسمِّ

ــون - Thomas Jefferson(، حين  الرئيس الثالث للولايات المتحدة )توماس جيفرس

ــتَملأ الأرضَ عدلًا، وحرية، ومساواة، وتكون وجهةَ   بميلاد إمبراطورية جديدة، س َ بشرَّ

المضُطهَدينَ. 

اع بين أمريكا والاتِّحاد السوفياتي سابقًا، عملَت أمريكا على فرض هيمنتِها  ونظَرًا للصرِّ

ــاريعَ اقتصاديةٍ  ــلى العالم الغربيِّ بعد الحرب العالمية 2، وعلى العالَم الثالث عبر مش ع

وأخرى سياسية، ولا سيَّما مشروع "موجة الحرية"، الذي كان يهدف إلى إحداث ثورات 

ــكر الشرقي، بعد سقوط جدار  ــقوطُ المعس بالبلدان غير المهُيمَن عليها. وقد أحدثَ س

ــنة 1989م، ثورةً فكرية داخل المؤسسات الغربية، فظهرتَ عِدّةُ مَقولات ترتبط  برلين س

غُ في جوهرها للهَيمنة  ــوِّ ــهرها مقولة "نهاية التاريخ"، التي تسَُ ــرة "النِّهاية"، كان أش بفك

مَقرطةِ اللِّيبرالية، وتحَويل العالم إلى سوق ليبرالي، حيث  ــيع مجال الدَّ الأمريكية، وتوس

وق العالمي"، وهذه الهَيمنةُ  رُ المجتمع عند نقطة ما سمّاها )فو( "مجتمع السُّ يَنتهي تطوُّ

يطرة عليه عبر "القوة الناعمة". "كانت الغايةَ منها أمركةُ العالم، والسَّ

ص
ّ
ملخ

الكلمات المفتاحية: نهاية، التاريخ، الهيمنة، الدمقرطة، الأمركة.

) -   أستاذ جامعي - جامعة وهران) - الجزائر.
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مقدمة

عات العسكرية  إن مفهومَ "نهاية التاريخ" مفهومٌ قديم قدمَ الإنسان نفسه، حيث اتَّسع مع التوسُّ

ي بالفُتوح المقَدونية ما هو إلا محاولةٌ لتحقيق وَهم السيطرة  الكبرى في تاريخ البشرية. وإنَّ ما سُمِّ

على العالم سيطرةً كاملة، حيث حاول )الإسكندر( توحيد العالم تحت زعامة شخصٍ واحد، تشُبِهُ 

إلى ح��دٍّ ما هَيمنة الإله "زيوس" على الكون في المخِيال الإغريقي. ويبَدو أنَّ الرُّومان أنفس��هم 

حاولوا تحقيق حلم نهاية التاريخ عبر احتلال المعمورة، فأرسلوا فيالقَِهم في جميع الاتِّجاهات، 

فسيطروا زمنًا طويلًا على كثير من الأمم: "وبعد محاولة اليونان لإنهاء التاّريخ جاء دورُ الرُّومان، 

وقد داعبهَم حلمُ رَومنةِ العالمَ عن طريق القوة ومبدأ السيادة على الأرض، غير أن ظروفاً اجتماعية 

وأخُرى كونية منعَت الرُّومان من تحقيق مقولة »الأرض للرومان« التي ذكَرها مونتسكيو في كتابِه 

»أسباب عظمة وانحطاط الرومان«."))).

ى  ونلُاحِظ من جانب آخر، أنَّ المس��لميَن أنفسَهم حاولوا تحقيق "نهاية التاريخ"، عبر ما يسُمَّ

الفتوحات الإس��لامية الكبرى، التي انتشرت انتشارًا واسعًا، وشكَّلتَ جغرافية جديدةً تقوم على 

أساس التَّمكين لله في الأرض، وأنَّ المسلميَن هم الأعلوَنَ.

أمّ��ا الأنموذج الراب��ع والأخير، فيَتمثَّل فيما ش��هده الع��الم في نهاية الق��رن العشرين، حيث 

 Francis -م الجناحُ اللِّيبراليُّ المتُوحِّش نظري��ةَ "نهاية التاريخ" لعَراّبها )فرانس��يس فوكوياما ق��دَّ

Fukuyama(، عبر مقال نشره سنة 1989م، ثم حوَّلهَ إلى كتاب سنة 1992م، بعنوان "نهاية التاريخ 

والإنسان الأخير".

يوعي أنهار سياسيًّا واقتصاديًّا،  يزَعم )فوكوياما( أنَّ الحربَ الباردة انتهَت فعليًّا، وأن المحورَ الشُّ

) - عب�د الق�ادر ب�وع�رف�ة: "الأساس الأسطوري لنهاية التاريخ"، ص)0).
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وهذا الانهيار يعَُدُّ بمثابة انتصار للديمقراطية اللِّيبرالية، ولا س��يما بعد سقوط جدار برلين. الذي 

كلَ النِّهائيَّ لأي حكومة على وجه الأرض. وهذا  يمقراطية اللِّيبرالية مُستقبلًا الشَّ س��يَجعل من الدِّ

يموقراطي، باعتباره أيضًا يعُبرِّ عن نهاية التطوُّر الإيديولوجي للفكر السياسي،  س��يُعزِّزُ النِّظامَ الدِّ

م��ما يجعل هذه النهاي��ةَ تنَفي أيَّةَ تحوُّلات جوهرية في الأيديولوجية السياس��ية المهُيمنة. بمعنى 

رًا واكتمالًا قضَت على  انتصار "الجدل الهيجل" على "الجدل الماركسي"، وأنَّ الفكرةَ الأكثر تطوُّ

نقائضها، وأنَّ نفَيَ النَّفي الماركسي لم يعدْ له وجود، نظراً إلى أنَّ الفكرة الكاملة لا تتَناقض مع ذاتها 

أولًا، ولم يبقَ لها أيُّ نقيض على المستوى الخارجي، في شَبَهٍ مُباشر بالدّاروينية وصراع البقاء.

وا  ويبدو أنَّ ساس��ة أمريكا بالخصوص، ينَظرون إلى السياس��ة من وجهة داروينية بحتة، فغيرَّ

طرفَي المعادلة، فبدل وضعها في المجال البيولوجي تمَّ وضعُها في المجال السياسي. 

ةٍ ما، بل هي مقولةٌ  وممّا س��بق ذِكره، نعتقد أن مقولةَ "نهاية التاريخ" قديمًا وحديثً��ا لا تختصُّ بأمَُّ

يطرة والهيمنة، وبسط النُّفوذ على الآخَر، ومحاولة تدَجينه سياسيًّا، واقتصاديًّا، وثقافيًّا. الغرضُ منها السَّ

وعليه، كيفَ ننَظرُ إلى مقولة "نهاية التاريخ"؟ هل هي تأسيس للهَيمَنة؟ وكيف صنعَ منها الغرب 

اللِّيبراليُّ وسيلةً للسيطرة؟ وما أوجه الهيمنة الممُكنة؟ وما أليّات الموُاجهة والمقاومة؟

أولًا: نهاية التَّاريخ والتأسيس للهيمنة

يبَدو جليًّا أنَّ فكرةَ "نهاية التاريخ" هي تأسيس للهَيمنة الغربية عامّةً، والهيمنة الأمريكية خاصّةً، 

من منظور س��ياسيٍّ أولًا، حيث اعتبَر أنصارهُا أن انتصار الأنظمة السياس��ية والاقتصادية الغربية 

يمقراطية  ع��لى الأيديولوجيات المارقة والمتُوحِّش��ة هو إعلانٌ ع��ن نهاية الآخَر، بمعن��ى أنَّ الدِّ

ه الاشتراكي،  يمقراطيات الاجتماعية ذات التوجُّ السياسية اكتسحَتِ العالمََ مُنتصِرةً حتى على الدِّ

يمقراطية  يمقراطية الاجتماعية الاشتراكية، وسيطرة الدِّ فسقوط جدار برلين هو إعلان عن نهاية الدِّ

ياس��ية، التي يبَ��دو أنَّها حقَّقَت قفزةً نوعية في حقوق الإنس��ان والمواطن��ة أكثر من أي نظام  السِّ

سياسي بديل))).

إنَّ المنَطوق والش��ائع أنَّ "نهاية التاريخ" هي دخول إنس��ان القرن الحادي والعشرين في نظام 

عالمي إنس��اني، تسَ��وده قِيَمُ العَولمة والموُاطنَة العالمية، مع انتش��ار ثقافة الحِ��وار والتَّواصُل، 

) - النقيد سيف محمد حيدر: نظرية "نهاية التاريخ" وموقعها في إطار توجهات السياسة، ص9.
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وفلسفة المشترك الإنساني.

يمقراطية  وبالفعل أصبحت القِيمَ والمؤسس��ات والأنظمة الغربية مُهيمِنةً عالميًّا، فباس��م الدِّ

وحقوق الإنس��ان تمَّ غزوُ أمَُمٍ وش��عوب، وباس��م العَولمة والمواطنة تمَّ مَح��وُ ثقافات وعادات 

اجتماعية، وتحوّل الإنسان المعاصر إلى كائن ذي بعُد واحد فقط، مُنخرطِاً في ثقافة الاستهلاك، 

ومُتمَاهيًا مع عالم الأشياء، مُعتقِدًا أنَّ الغرب هو نهاية الحضارة، ومبلغُ الثقافة، وأنَّ كلَّ مَن يخُالفه 

، ومُتخلِّف. هو رجَعيٌّ

يطرة  إنَّ النَّظرَ العميقَ، والتَّحليلَ الثاّقب، يفُيد أن خطاب "نهاية التاريخ" هو تفَسير لشهوة السَّ

والهَيمنة المتُمكِّنة من الذات الغربية، التي ترَى أنَّ الإنسان الأبيض هو الإنسان الأعلى والمتُفوِّق، 

ه في القرن  على حسب الكثير من أنصار فلسفة التفوُّق ومَقولات النهاية، ولقد عبرَّ عن هذا التوجُّ

السابع عشر )جاك بوس��ييه - Jacques-Bénigne Bossuet( حين اعتبَر أن الأرضَ لم تخُلقَ إلاّ 

للإنسان الأبيض))).

وهي العبارة نفسُها التي كرَّرهَا قديمًا أرسطو، حين اعتبَر أن الأرضَ مركزُ الكون، وأن الإنسانَ 

الإغريقي هو مركز الأرض.

اذ  رت مركزيةُّ الإنس��ان الأبيض في نفوس الأمريكيين منذ أن مرَّ أجدادُهم بمرحلةِ "شُ��ذَّ تجذَّ

الآفاق"، والتي يحَلوا لهم تسَ��ميتهُا ب�: "أجدادنا المس��افرون"، حيث هَيمنوا على أرض شعوب 

يطرة في أذهانهم إلى وقتنا المعاصر:  ��مالية، وأبادوهم إبادةً مريعة، وبقيت ذهنيّةُ السَّ أمريكا الشَّ

خَ مع البدايات الأولى للدولة الأمريكية،  "فِكرُ الهَيمنة إذن ليس وليدَ القرن العشرين، ولكنَّه ترسَّ

فالهَيمن��ة المعنوية والتجاري��ة التي يتمتَّع بها الأمريكيون، والقائمة على القوة العس��كرية والثِّقة 

بالنفس، ليست قضيّةً مُستحدَثة، بل بدأت مع ظهور أصول الأمّة الأمريكية الأولى، حيث ظلَّت 

، فلا تزال أس��طورةُ "أجدادنا المس��افرون" تؤُثِّر في العقلية  هذه الهَيمنة تمثِّل جوهرهَا الأس��اسيَّ

العامّة للأمريكيين.“))).

 )Thomas Jefferson - دفعَت هذه العقليةُ الأمريكية الرئيسَ الثالث لأمريكا )توماس جيفرسون

ل  )بريطاني الأصل( إلى اعتبار أمريكا تُمثِّل هَيمنةَ الرَّجل الأبيض، حاثًّا ساستهَا وقادتهَا على تحمُّ

( - Jacques-Bénigne Bossuet: Oeuvres de Messire Jacques-Bénigne Bossuet, p. 396.
) - بشير عبد الفتاح: أزمة الهيمنة الأميركية، ص.ص. 15-14.
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المسؤولية التاريخية، والمتُمثِّلة في استعادة الإرث البريطاني، وتأسيس إمبراطورية جديدة تستند 

لقوة عسكرية هائلة، واضعًا لها بعضَ المبُرِّرات الأخلاقية والإنسانية، التي حملتَ بعضَ معالهما 

قصدية "العملاق الجديد" المحَفورة في قاعدة تمثال الحرية.

��د الرئيسُ الأمريكي )ه��اري ترومان - Harry S. Truman( خطواتها  ومن ناحية أخرى، جسَّ

في مشروعه الش��هير "سياس��ة ملأ الفراغ"، إذ بعد الحرب العالمية الثانية شهدت أمريكا سياسةً 

��عية، فحاولت قدرَ الإمكان ملأ الفراغ الذي نتجَ عن انسحاب الاحتلال التقليدي،  عُدوانية توسُّ

الذي مثَّلته كلٌّ من فرنسا وبريطانيا.

 Benevolent( "ة م الأمريكي��ون مصطلحً��ا غريبًا للع��الم، يتمثَّ��ل في "الهيمن��ة الخ��يرِّ يقُ��دِّ

يمقراطية لش��عوب  رُ الدِّ Domination(، ومَفاده��ا أنها هَيمنةٌ تحُقِّق الحريةَّ والمسُ��اواةَ، وتصُدِّ

العالم، وقد عبرَّ عنها )فوكوياما( في قوله: "كثيرون من المحافظين الجُدد جادلوا في أثناء أواخر 

التسعينيات من 1990 في أنَّ على الولايات المتحدة أن تسَتخدم قوّتهَا العسكرية المسُيطِرة لتأكيد 

ة’ على الأج��زاء المهُِمّة من العالم من الناحية الاس��تراتيجية. وبغَزوِ إدارة )بوش(  ’الهَيمنة الخيرِّ

م خيراً  للعراق لم ترَ نفسَها بوَصفِها تتصرَّف انطلاقاً من المصَلحة الذاتية الضيِّقة، بل بوَصفها تقُدِّ

ا. وإيم��انُ الإدارة بدوافعها الطيِّبة يشَرح الكثير من فش��لها في توقُّع ردِّ الفعل الدّولي  كونيًّ��ا عامًّ

ا على الحرب."))). لبي جدًّ السَّ

ث في العناصر الأتية عن أوجه تلك الهيمنة، مع تحليلها، وتبِيان أثارها، وتتبُّع أطوارها،  سنتحدَّ

وهي على النحو الآتي:

1 - الهَيمنة الاقتصادية

 تعَُ��دُّ الهيمنةُ الاقتصادية الهدفَ الأس��اس للغرب اللِّيبرالي، ويُمكن الق��ول إنَّ الاقتصاد هو 

ياس��ة هي الجزرة التي تجَذب الحصانَ، بمعنى أن الهدف السياسيَّ الذي يعُتبَر  العربة، وإنَّ السِّ

هو الهدف الأول في عرفهم لا قيمة له أصلًا. فالغرب يسَعى إلى الهيمنة على اقتصاديات العالم، 

يمقراط��ي البَديل أو بالنظام الاس��تبدادي العتيق، فالنِّظام الس��ياسيُّ ما هو إلاّ  س��واء بالنظام الدِّ

الممَُهِّد للهَيمنة.

) - فرانسيس فوكوياما: أمريكا في مفترق الطرق، ص))).
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إنَّ أغلب الدول الغربية قبَِلتَ بأمريكا كقوة قائدة لها، ولا س��يما بعد الحرب العالمية الثانية، 

ولُ  نظراً إلى أن أوروبا كانت في أزمة خانقة، وبحاجة إلى دفعة قوية من أمريكا، لذا ساعدت الدُّ

الغربي��ة أمريكا على الهيمنة الاقتصادية، وهذا ما يؤُكِّده )جون كريج - John Krige)))) في قوله: 

ا يك��ون المصطلح الأفضل للاقتص��اد الغربي بعد الحرب هو مصطل��ح الهَيمنة الأمريكية  "ربمَّ

التَّوافقُية. ويُمكِن اس��تخدامُ كلمة ’توافقُيّ’ لأنَّ القادة الأوروبيِّين قبَِلوُا قيادةَ واش��نطن في ضَوء 

احتياجاتهم للمُس��اعدات الاقتصادية والأمنية. الهَيمنة مُس��تمَدّةٌ من قدرة واش��نطن على وضع 

 ((((Geir Lundestad - مبادئ توجيهية سياس��ية مُلزمِة للغرب ]...[، لقد ذهب )جير لوندس��تاد

إلى وص��ف الأوروبيين بأنَّهم يدَعون الولايات المتح��دة فِعليًّا إلى بناء نظام مُهيمِنٍ خلال أوائل 

الحرب الباردة."))).

ولَ الغربية مقوِّماتِ الوجود، فعالمَ الأش��ياء  رات العالم الدُّ تَمنح الهيمنةُ الاقتصادية على مُقدَّ

ه��و من قواعد بن��اء الحضارة، ويبَدو أن "عالمَ الأش��ياء" بدأ في النَّفاد من البل��دان الغربية، نظراً 

للإفراط في اس��تعمال "الأش��ياء"، مما دفعهم للبحث عن الأش��ياء خارج جغرافيا الغرب، يقول 

الباحث )رالف كوس��ا - Ralph A. Cossa)))): "اعتادَت واش��نطن كثيًرا ع��لى ترويج مقولة أنَّ 

سات الاقتصادية، يدَعمان بعضَهما، وترَبطهما علاقاتٌ راسخة،  دُ الأطراف، والمؤُسَّ الأمن مُتعدِّ

وبدون حدٍّ أدنى من التَّعاون والاس��تقرار السياسي تصُبح التفاعلات الاقتصادية صعبةً، ويصبح 

تحقيقُ الأهداف المشتركة أمراً صَعباً، وبالمقُابل فإنَّ التعاون الاقتصادي يخَدم أغراضًا سياسية، 

��ياسي والرَّفاه  ك��ما أنَّ عملية تحرير الاقتصاد خطوةٌ هام��ة لتحقيق الأهداف الكبرى للأمن السِّ

الاجتماعي.")5).

وق الحرةّ" هي النِّظام النِّهائي للتطوُّر الاقتصادي، وهو  تحاول فكرةُ نهاية التاريخ القولَ إنَّ "السُّ

) - مؤرخ العلوم والتكنولوجيا وأستاذ في كلية التاريخ والتكنولوجيا والمجتمع في معهد جورجيا للتكنولوجيا 
في أتلانتا - أميركا.

) - مدير سابق ل� "أكاديمية نوبل للسلام"، ومؤرخ وبروفسور في جامعة ترومسو - النرويج.
( - John Krige: American Hegemony and the Postwar Reconstruction of Science in Europe, 

p. 273.
) - مدير المنتدى الباسيفيكي، ونائب مدير الدراسات الاستراتيجية في معهد الدراسات الاستراتيجية الوطنية 
التابع لجامعة الدفاع الوطني الأميركية سابقًا، وزميل شؤون الأمن القومي في مؤسسة هوفر بجامعة ستانفورد سابقًا.

5 - رالف كوسا وآخرون: الهيمنة الأمريكية والمنظمات الدولية، ص)6.
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ن من الأزمات الخانقة، بل هو النِّظام الأكثرُ تَماهيًا مع الحقِّ الطَّبيعي للإنسان. إذ هو  نظامٌ مُحصَّ

يسُ��هم في تعزيز القوة الاقتصادية للدول الرأسمالية الغربية، ويجَعلها أنموذجًا يحُتذى به، وهو 

عي في العالم، والقابل للحياة. في الوقت نفسه الأنموذجُ الوحيد الناجح والشرَّ

ويج للتجارة الح��رةّ، التي تعَُدُّ  ��وق الحرةّ"، ب��ل تتعداها إلى الترَّ لا تكتف��ي أمريكا بفكرة "السُّ

من أب��رز معالم اس��تراتيجيتها لتعزيز نموذجها الاقتص��ادي وتأثيرها العالم��ي، ومن ثمةَّ فرض 

م كثيٌر من المناطق اللاَّغربية على أنَّها بفضل النِّظام  الهيمنة الشاملة على الأسواق العالمية، وتقُدَّ

.(Hong Kong( مًا سريعًا قياسيًّا، مثل: هونغ كونغ مَت تقدُّ الاقتصادي الرأسمالي الحرّ تقدَّ

ويَمن��ح الانخراطُ في الاقتصاد الحرِّ مكاس��بَ جمّ��ةً للغَرب عامّةً. وأمري��كا خاصّة، وأوَّلهُا 

الحُص��ول على عالمَ الأش��ياء )المادة الأولية( بأس��عار رخيصة، بناءً على مب��دأ التَّنافس وقانون 

العَرض والطَّلبَ )الذي يتم التَّلاعب به ضمنيًّا(، وثانيًا الحصول على الأفكار واس��تثمارها بأقل 

تكلفة، وثالثاً الحصول على الأشخاص الأكثر كفاءة ونجاعة من العالم غير الغربي بأقلِّ تكلفة.

وعندما نرُكِّز في العوالم الثلاثة )الأش��ياء، الأفكار، الأش��خاص( س��نَجِدُ أنَّ الاقتصاد الغربيَّ 

س��يَكون قد هَيمَنَ على شروط الاقتصاد الناجح، وحقَّق فعلًا س��يطرةً على الخيرات والخبرات. 

ولا سيما:

À  على يطرةَ  السَّ المنُصِرم  القرن  منتصف  منذ  أمريكا  تحُاول  الغذائية(:  )الهيمنة  القمح 

القمح  فائضِ  إلقاء  عبر  بل  فقط،  المحَلِّ  إنتاجها  عبر  ليس  للقمح،  العالمية  التجارة 

ولا  العالمي،  الإنتاج  على  السيطرة  عبر  وثانيًا  المالية،  قيمتهُ  لتَِرتفِعَ  البحر  في  لديها 

الأوكراني  القمحَ  جعل  مما  البرتقالية،  الثَّورة  عبر  أوكرانيا  استقرارَ  زعَزعت  أنها  سيَّما 

تتحكَّم فيه أمريكا بطريقة غير مباشرة. واعتبر كثيٌر من الدارسين أن القمحَ تحوَّل إلى 

الحبوب  فسِلاح  )النووي(،  الأزرق  الموت  من  أخطرُ  الجوعَ  ا، لأن  جدًّ سلاح خطير 

)The Grain Weapon( يكون أكثر فتكًا من الأسلحة التقليدية. وتبَدو الهيمنةُ واضحةً 

عاع الأزرق" )Project Blue Beam))))، أو ما يعُرفَ بالنِّظام العالمي  عبر مشروع "الشُّ

ث عن وجود خطة )غير معلنة( من قبل الحكومات الغربية، لتلفيق  ) - مشروع الشعاع الأزرق: نظرية تتحدَّ
حدثِ "المجيء الثاني" وإقامة "نظام عالمي جديد"، تمَّ اقتراح النظرية لأول مرة من قِبل الصحفي الكندي )سيرج 

عاع الأزرق" )ناسا(. موناست - Serge Monast( في كتابه الصادر عام 1994م بعنوان "مشروع الشُّ
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الجديد المرُتقَب، والذي تهَدف أمريكا من ورائه إلى استِنساخ جينات القمح، ومن ثمةَّ 

الاستحواذ على البذور الأصلية، وإنشاء بنك خاصٍّ بها، وعندها يصُبح القمحُ وسيلة 

يطرة. من وسائل الهيمنة والسَّ

À  الطاّقة مصادر  على  الهيمنة  إلى  الغربُ  يسَعى  الصناعية(:  )الهيمنة  والطاقة  البترول 

الاستحواذ  فاعلية في  الأكثر  الوجه  الجنسيات، وهي  دة  متعدِّ كات  الشرَّ العالمية، عبر 

والهيمنة )الاحتلال الجديد(، وحيَن تفشل عبر الهيمنة المؤسساتية تلجأ إلى الحرب، 

ونشر الاضطراب في البلدان الغنية بالطاّقة. حيث كان العراق، وليبيا، وسوريا من أكبر 

النَّماذج التي تبُينِّ بوضوح شهوة السيطرة الأمريكية على منابع البترول والطاقة))).

À  ،"حية(: حسب مشروع "نهاية التاريخ"، وأيضًا مشروع "نهاية الإنسان واء )الهَيمنة الصِّ الدَّ

التوازن البشري والبيئي، وأيضًا من أهم وسائل  الوسائل لتحقيق  الوباء من أهمِّ  يعُتبر 

يطرة على دول العالم، حيث أنَّ زَرْع الوباء أصبح مُمكنًا في أيِّ منطقة في العالم،  السَّ

ياسية،  واء الذي سيوُفِّر للغرب خصوصًا أمرين، الأول الهيمنة السِّ ثم تأتي مرحلة بيع الدَّ

رأسها  وعلى  الغربية،  ول  الدُّ استطاعت  كيف  حظنا  لا  ولقد  والوفير.  يع  السَّ بح  والرِّ

اللقاحات،  ببيع  الوَضع  استغلَّت  وكيف  "كوفيد19-"،  وباء  أحداث  استغلال  أمريكا، 

غير  الأمريكية  الممُارساتِ  راسات  الدِّ بعضُ  بيَّنَت  وقد  وهميًّا.  بعضها  كان  والتي 

الإنسانية تجاه الشعوب غير الأوروبية، على الرَّغم من الاتفاقيات المبُرمة: "حيث تفَتح 

واء الأمريكية لاحتكار إنتاج هذه الأدوية وتحديد أسعار  الاتِّفاقيةُ البابَ أمام شركات الدَّ

كات المحَلِّية من إنتاجها."))). بيَعها، ومن ثمََّ حرمان الشرَّ

À  الماء )الهَيمنة الشّاملة(: سيكَون الماءُ العنصَر الراّبعَ في الهَيمنة على العالم، وسيُحاول

ول، ولا سيَّما  محورُ الشرِّ الأمريكي استغلالَ منابع المياه والأنهار، لإخضاع بعض الدُّ

الزِّراعة والشرب. وقد تنَشأ صراعاتٌ كُبرى)))  التي تعتمد على مياه الأنهار في  الدول 

( - Roland Dannreuther; Wojciech Ostrowski: Handbook on Oil and International Rela-
tions, p. 9.

) - بشير عبد الفتاح: أزمة الهيمنة الأميركية، ص))).
) - انظر: صلاح محمد عبد الحميد: صراعات وحروب المياه.
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يها القوى الغربية، لأجل الهَيمنة على الدول التي بها نقصٌ في الموارد  على المياه، تغُذِّ

إثيوبيا خيَر  الحياة. ويبَدو صراع مصر مع  أنَّ الماء هو أحد عناصر  المائية، ولا سيَّما 

دليل))).

2 - الهيمنة السياسية:

ياس��ةَ تس��تطيع تحقيق اله��دف الأول )الاقتصادي(، عبر ما  تعُدُّ ثاني هدف للهيمنة، لأن السِّ

يها )جوزي��ف ن��اي - Joseph Nye( "الق��وة الناعم��ة" )Soft power))))، والتي تقَوم على  يسُ��مِّ

أس��اس هيمنة أمريكا وشركائها الغربيِّين على مفاصل السياس��ة العالمية، ولا س��يَّما دول العالم 

غير الليبرالي، دون استعمال العنف أو القوة أو المال، بل فقط عبر السياسة الناعمة المبَنيّة على: 

"القدرة على الحصول على ما ترُيد عن طريق الجاذبية بدلًا من الإرغام أو دفع الأموال"))).

وتبَ��دو هذه النَّظرية جِدّ خطيرة حتى على الولايات المتحدة نفس��ها، حيث أعرب )فوكوياما( 

ع��ن رفضه لها، مُبيِّنًا أنَّها أضرَّت بفكرة "نهاية التاريخ"، حيث يقول: "لقد تضاءلت هذه الجاذبية 

يمقراطية الأمريكية كانت  سات الدِّ عب على أيِّ ش��خص القولُ إنَّ المؤُسَّ إلى حدٍّ كبير: من الصَّ

نوات الأخيرة، أو إنَّ أيَّ دولة يجب أن تقُلِّد القَبليّة السياسية في أمريكا  تعَمل بشكل جيِّد في السَّ

يمقراطي��ة الناضجة هي القدرة على إجراء عمليات نقل  ��مة الممُيِّزة للدِّ مع اختلال وظيفتها. السِّ

سلمية للسلطة بعد الانتخابات، وهو اختبار فشلت فيه البلادُ بشكل مُذهل في 6 يناير"))).

إنَّ ه��ذا الحكم جاء بناءً على مش��اريع الهيمنة الغربية، والتي تمثَّلت في عدة مش��اريع، أذكر 

يمقراطية،  منها م��شروع "موجة الحرية" )Wave of Freedom( الذي يقوم ع��لى تصدير قِيمَ الدِّ

ولا سيَّما الحرية السياسية، إلى دول العالم، بغيةَ إحداث ثورات تغُيرِّ الأنظمة الحاكمة، وتشُكِّل 

ول في عدة مناطق من العالم، ولا  أنظمة تابعة لأمريكا وحلفائها. وتمَّ بالفعل زعزعةُ استقرار الدُّ

سيَّما أن الغرب اعتمد على وسليتيَن لتصدير مشروع موجة الحرية، الوسيلة الأولى هي "المال" 

) - انظر: عمر فضل الله: حرب المياه.
( - Joseph Nye: Soft Power and American Foreign Policy, p. 255.
( - Robert. O Keohane; Joseph. S. Nye: Power and Interdependence, p. 98.
(- https://www.economist.com/by-invitation/2024/01/08/francis-fukuyama-on-the-end-

of-American-hegemony. )At: 09:23(
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عبر تمويل المعُارضِيَن والموُالين لها، والوَس��يلة الثانية "الإعلام" عبَر تضَخيم الأحداث، ودفع 

دَ بعضَ أوجُهِ مشروع  الكتلة الصامتة إلى الخروج والمشاركة في العصيان المدَنيِّ. ويُمكن أن نحُدِّ

"موجة الحرية" على النحو الآتي:

)The Velvet Revolution( أ - الثورة المخملية

ات السياسية غير العنيفة، التي حدثت في   تشُير إلى سلسلة الأحداث والاحتجاجات، والتغيرُّ

جمهورية تشيكوسلوفاكيا سابقًا، والتي اندلعَت من نوفمبر إلى ديسمبر 1989م، وقد تمَّ استخدام 

��عبية، وجاءت كردٍّ على الثورات  ��لمية للثورة الشَّ مصطلح "المخمليّة" للتأكيد على الطَّبيعة السِّ

الأكثر اضطراباً وعنفًا في أجزاء أخرى من أوروبا الشرقية في الفترة نفسها.

 وبيَّنَت الأحداثُ أن هذه الثورة كانت صنيعة المخابرات الأمريكية، وكانتَ ترُيد عبرها تصديرَ 

لمية  ه الاشتراكي، وتقديمها كأنموذج للثورة السِّ الثَّورة إلى باقي دول العالم، ولا سيَّما ذات التوجُّ

الناجحة.

)The Orange Revolution( ب - الثورة البرتقالية

تشُير إلى جملة الأحداث التي حدثتَ بأوكرانيا عام )00)م، والتي استعمل فيها المتظاهرون 

الألوانَ البرتقالية للدلالة على سِ��لميّتِها، وأيضا كان��ت رمزاً للحملة الانتخابية لقوى المعارضة، 

المدَعومة من أمريكا والغرب. وقد أدَّت بالفعل إلى إحداث تغييرات جوهرية في البلاد، وخرجَت 

من ربقة الإيديولوجية الاشتراكية.

)The Arab Spring( ج - الربيع العربي

يشُ��ير إلى الاحتجاجات التي ش��هدها العالم العربي بداية من نهاي��ة 0)0)م، حيثُ خرجَت 

��عوب العربية في مظاه��رات ضخمة، مُطالبةً بتغي��ير النِّظام وإس��قاطه، وتبنِّي النِّظام  بعضُ الشُّ

��لمَ الاجتماعي، ويحُاف��ظ على كرامة المواطن  يمقراطي كبديل س��ياسي يحُقِّق الحرية والسِّ الدِّ

وحقوقه الأساسية.

بيع العربي كالنار في الهشيم، حيث  كانتَ تونس هي الانطلاقة والبداية، ثم انتشرت موجةُ الرَّ

طالتَ مصَر، ليبيا، سوريا، اليمن، وأدَّت في بعض البلدان إلى دمار كبير.

لقد ب��دا واضحًا، أن الربيعَ العربي كان��ت وراءه قوى غربية، أرادَت ع��بر هذه الاحتجاجات 

لتَ مباشرة  تحقيقَ مكاس��ب اقتصادية وسياسية، وقد تجلَّت في أحداث ليبيا خاصّةً، حيث تدخَّ
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في الحرب الأهلية، وأدَّت آخرَ الأمر إلى إسقاط نظام )معمر القذافي( الذي لم يعد نافعًا في تلك 

المرحلة.

ح��يَن ندرس ظاه��رة الهيمن��ة الغربية نكتش��ف أنَّنا أم��ام إيديولوجية مُتوحِّش��ة، ترُي��د إلغاءَ 

الإيديولوجيات، لكنَّها هي نفسها إيديولوجية، ونحن نتَّفق مع ما ذهب إليه )مُطاع الصفدي( في 

مقدمته لكتاب )نهاية التاريخ(: "واضحٌ أنَّنا أمامَ اغتصابٍ جدي���د لمفهوم الت���اريخ، وحركته 

ونهايته، يأخذُ ش��كلَ التأويل، ليَِبني مشروعًا إيديولوجيًّا في ع��صر ت�مَّ الاتِّفاق على وصفه بأنه 

عصر انهيار الإيديولوجيات."))).

 وهن��اك وجهٌ آخَرُ للهَيمنة الغربية، يتمثَّل في تفعيل النَّماذج السياس��ية البديلة، فحين لا تنفع 

"القوة الناعمة" يجب اس��تعمال "الرأس��مالية الاستبدادية"، التي تسَ��عى إلى الحفاظ على نظام 

الحكم اللاديمقراطي )ملكي/ ديكتاتوري( شريطةَ أن يفَتح مجاله الاقتصادي للدول الغربية، وأن 

وق الحرة العالمية، وهذه الفكرة راقتَ لكثير من الأنظمة الاستبدادية، التي تسَعى  ينَخرط في السُّ

يمقراطية اللِّيبرالية؛ لأنها تتُيح لهم: يعة دون اعتناق قِيَم الدِّ إلى التَّنمية السَّ

تغي��يرات في التوزيع العالمي للقوة: خَل��ق قوى غير ليبرالية سياس��يًّا، ولكنَّها ليبرالية . )

اقتصاديًّا، وهذا الأمر من شأنه إحداثُ تحوُّلات في التَّوزيع العالمي للقوة الاقتصادية، 

يمقراطية مجالًا للتأثير في هَيمنة الرأسمالية اللِّيبرالية. فيَضمن لكثير من الأنظمة غير الدِّ

تفعيل التحوُّلات الجيوسياسية: تشَ��جيع التحوُّلات الاقتصادية والتكنولوجية للبلدان . )

يموقراطية اللِّيبرالية  القابلة للتحوُّل الليبرالي، بغُيةَ تهيئتها اقتصاديًّا وسياسيًّا لاختيار الدِّ

كبديل سياسي ناجح.

استراتيجية الحفاظ على نظام عالمي مستقرّ: تهدف الهيمنة الغربية إلى محاولة تشكيل . )

يمقراطي��ة اللِّيبرالية، لأجل  نظام عالمي مس��تقرٍّ وصديق )بالمفه��وم الغربي( للقِيَم الدِّ

تكوين المجتمع العالمي الحرّ.

تكوين تحالف مع البلدان ذات التَّفكير الممُاثل: هناك دولٌ صديقة وحليفة على الرغم . )

ياسي أو الاقتصادي المخُالف للدول الغربية، وعليه يجب تكوين  من طبيعة نظامها السِّ

ول التي تتَبنَّى القِيَمَ السياسية المتُماثلة مع الغرب. يقول )فوكوياما(:  تحالف مع تلك الدُّ

) - فرانسيس فوكوياما: نهاية التاريخ، ص5).
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يموقراطية مُتلازمتان في العادة. فإنَّه يُمكن نظريًّا الفصلُ بينَهما.  "ورغم أنَّ اللِّيبرالية والدِّ

ورة ديموقراطية."))). ولة ليبرالية دون أن تكون بالضرَّ فمن الممُكنِ أن تكون الدَّ

ولكن على الرَّغم من ذلك، نسُجِّل تعثرُّ مشاريع الهيمنة السياسية، وحضور الأنظمة التقليدية 

مقرطة اللِّيبرالية" في أزمة فكرية. يقول )ياشا  في المشهد السياسي العالمي، مما يجَعل محور "الدَّ

مون��ك - Yascha Mounk( في مقال��ه: )إعادة النظر في نهاية التاريخ(: "وم��ن ثمََّ فإنَّنا نتوقَّع أن 

يمقراطيات بش��كل عشوائي، فيما يتعلَّق بمستويات التنمية، ولكنها تموت في  نلُاحِظَ ظهورَ الدِّ

يمقراطيات  البلدان الفقيرة، وتعَيش في البلدان الأكثر ثراءً. وهكذا فإنَّ التاريخ يرُاكم تدَريجيًّا الدِّ

يمقراطية موجودةٌ لتِبَقى.“))). الغنيةّ، لأنَّه في كل مرةٍّ تَموت فيها دكتاتوريةٌ في بلد ثري، فإنَّ الدِّ

3 - الهيمنة الثقافية

 يعَت��بر )فوكوياما( وأنصار التيار اللِّيبرالي أن الثقاف��ةَ والتقاليد الاجتماعية هي أكبر عائقٍ أمام 

دَمَقْرطَة العالمَ، ولذا يسَ��عى السّاسةُ الغربيين إلى استئصال الثقافات المحلية ذات الخصوصية 

الاجتماعية، واس��تبدالها بثقافة العالمَ الغربي، لأنَّ الهيمنة لا يُمكِنُ أنْ تكون هيمنة شاملة إلا إذا 

لًا، وعليه كما يقول  تمَّ القضاء على الثقافات المحلية، ولا س��يما الثقّافات الشرقية الأك��ثر تأصُّ

)فوكوياما(: "تسَعى كافةُّ المجُتمعات اللِّيبرالية الحقيقية من حيث المبدأ إلى استِئصال الأسباب 

التَّقليدي��ة لعَِدَمِ المسُ��اواة )منفذ الهيمنة(. كذلك فإنَّ دينامية الاقتصادات الرأس��مالية تَميل إلى 

الإطاحة بالكثير من العَوائق التقليدية والثقافية في سبيل المساواة، بفضل التغيرُّ الدائب في طلبها 

للأيدي العاملة.")))، ويقوم مخطط الهيمنة الثقافة على ما يأتي:

أ - الترويج للقِيَم الغربية

ترَتب��طُ فِكرةُ "نهاية التاريخ"، في نموذجه��ا الأمريكي لتعزيز القِيَم الثقافي��ة الغربية ذات البُعد 

يمقراطي اللِّيبرالي، وهذا يتُيح شكلًا  السياسّي والاقتصادي، باعتبارها قابلة للتكيُّف مع المعُطى الدِّ

) - فرانسيس فوكوياما: نهاية التاريخ، ص55.
( - https://www.journalofdemocracy.org/articles/the-end-of-history-revisited/#f13. Yascha 

Mounk "The End of History Revisited". )At: 13:08 M. 11/01/2024(
) - فرانسيس فوكوياما: نهاية التاريخ، ص)5).
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من أشكال الهيمنة الثقافية، من منطق أنَّ المعَايير الغربية هي معيار عالمي لجميع المجتمعات.

ب - التَّناغُم الثقافي )عولمة الثقافة(

د، يتَّخذ اسمَ "المشترك الثقافي"، بيْد أنه في  هي محاولة توجيه الشعوب إلى نمط ثقافي مُوحَّ

جوهرهِ هو فرضُ ثقافة غيرِ مش��تركة أصلًا، بل ثقافة غربي��ة مرتبطة بالاقتصاد الحرِّ والمتُوحِّش، 

وتخَدم ثقافة الاستهلاك، والتحرُّر من القيم الاجتماعية، ولا سيَّما الثَّقافة التي تَميل نحو تكوين 

مواطن عالمي يؤُمِنُ بالحرية الفردية، والقِيَم المتُحوِّلة، ويسَ��عى إلى تغيير المتُعارفَ عليه، ولقد 

لاحَظنا كيف تمَّ نشُر ثقافة المثِليّة بقوة السياسة.

ج - الاستهلاك الحضاري

مفهومٌ أورده )فوكوياما( ليُِشير إلى نمط الحياة ضمن المجتمع العالمي المرُتقَب، حيث 

يصُبِ��ح المواطن العالمي كائنًا مُس��تهلكًا لمنتجات الحضارة الغربي��ة، ويتحوَّل هذا النَّمط 

الحي��اتي إلى ثقافة يومية، على الرغم أنَّ ش��عوب أمري��كا اللاتينية، وآس��يا، وإفريقيا، لحدِّ 

الس��اعة، تعَُدُّ عائقًا أمام هذا الأنموذج، إلا أن نجاح الغرب في تصديره إلى الخارج بإمكانه 

إح��داثُ قطيع��ة تاريخية. حيث يعَتقد )فوكوياما(: "بوُس��عِنا الآنَ وَفق ه��ذه الآلية أن نفُسِّ 

ازدهار حضارة استهلاكية عالمية، تقوم على أس��اس المبادئ الاقتصادية العالمية الليبرالية 

ينامي  في العالم الثالث والأول والثاني على حدِّ السّ��واء. فالعالَ��م الاقتصادي الإنتاجي الدِّ

مة، والتَّنظيم العقلانيُّ للعمل، يتمتَّع بقدرة عظيمة  العظي��م، الذي خلقته التكنولوجيا المتُقدِّ

وَل، وعلى الرَّبط ب��ين المجتمعات المخُتلفة في  ع��لى تحقيق التجانسُ بين الش��عوب والدُّ

عالمنا، بفضل إقامة أس��واقٍ عالمية، وخَلقْ مطامِحَ ومُمارسات اقتصادية متوازية في حشدٍ 

من المجتمعات المتُباينة."))).

4 - الهيمنة اللغوية

لا تقف الهيمنة على ما ذكرناه سابقًا، والذي قد يبَدو مألوفاً للبعض، لكنْ هناك هَيمنة أخرى لا 

تقلُّ خطورةً على الهُويات والثقافات المحَلِّية والعالمية، والمتُمثِّلة في إرادة فرض اللغة الإنجليزية))) 

) - فرانسيس فوكوياما: نهاية التاريخ، ص07).
( - See: Ulrich Ammon: The Dominance of English as a Language of Science: Effects on Other 
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ه إمبريالي يفُيد مدى خطورة التفكير الأمريكي  كلغ��ة علم، وتجارة، وتعامل. وهو في حدِّ ذاته توجُّ

والحليف البريطاني في فرض اللُّغة بطرق ناعمة أولًا، لا س��يَّما عبر الإعلام، والسينما، والإشهار، 

ثم بِطرُق الإكراه، عبر ربط المساعدات، والحماية باعتماد الإنجليزية لغةً ثانية على الأقل في كثير 

 Linguistic( ّفي كتابه المهُم )Robert Phillipson( - )من دول العالم.  يعَتقد )روبرت فيلبس��ون

Imperialism Continued( أنَّ فرَض اللُّغة الإنجليزية يتَناغم إلى حدٍّ كبير مع فكرة الإمبراطورية 

الجدي��دة، والت��ي ترَى أنَّ العَولمةَ تفَ��رض أن تكون الإنجليزية هي لغة الع��الم الوحيدة: "ولذلك 

هناكَ تحدٍّ حَقيقيٍّ لاستكش��اف كيف ولماذا يتغيرَّ اس��تخدامُ اللُّغة، وكي��ف يرَتبطُ ذلك بالعوامل 

كات وما يُمكِن  ياس��ية. في توضيح الأبعاد اللُّغوية للعَولمَة، فيما يتعلَّق بقوة الشرَّ الاقتصادية والسِّ

ي الذي يوُاجِهُ علمَ اللُّغة  اعتبارهُ الإمبريالية الجديدة))) أو الإمبراطورية النيوليبرالي��ة)))، فإنَّ التحدِّ

الاجتماعي الكلِّ هو تحديد العوامل المؤُثِّرة على سياسة اللُّغة الحالية والمسُتقبليةّ .. تتمُّ معالجة 

ع ’اللغة الإنجليزية العالمية’، وتتبُّع جذورها التاريخية، ومُحاولة  هذه القضايا من خلال توثيق توسُّ

وضع مبادئ نظريةّ مناسبة لدراسة اللُّغة الإنجليزية للإمبراطورية الجديدة"))).

)Scientific and technical dominance( 5 - الهيمنة العلمية والتقنية

سات عالمية، حيث  نقصد بالهيمنة العلمية والتقّنية احتكارَ مجال العلم والمعرفة من قبل مؤسَّ

ول لا سيَّما الغربية تتَّجه صوب الاحتكار العلمي والتِّقني لأجل بسط الهيمنة  أصبحت بعض الدُّ

ول ذات  ول المهُيمنة إلى تقاس��م مناطق النُّفوذ العالمي بينَها: " إنَّ الدُّ على العالم. وتسَ��عى الدُّ

لان  ل القيادةَ الأحاديةَّ القُطب. إذا كانت هناك دولتان كبيرتان، فإنَّهما تفُضِّ الق��وى العُظمى تفُضِّ

��مًا إلى مناطق نفوذ، بدلًا م��ن التَّنافسُ مع بعَضهما البعض.")))، ويمُكن أن  عالمًَا منفصلًا ومُقسَّ

تتجلىَّ هذه الهيمنة في بعض المجَالات التي سنَذكرهُا على سبيل المثال:

Languages and Language Communities.
( - See: David Harvey: A Brief History of Neoliberalism.
( - See: Jan Nederveen Pieterse: Neoliberal Empire.
( - Robert Phillipson: Linguistic Imperialism Continued, p. 104.
( - Kai A. Konrad: " Dominance and technology war" At: 12.24M. 11/01/ 2024.( <https://

www.sciencedirect.com/science/article/pii/S0176268023001374>. 
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أ - تعزيز البحث والتَّطوير

صات، ولا سيَّما  بق في البحث العلمي في مختلف التخصُّ يكونُ عبَر الاس��تحواذ الكلِّ والسَّ

يدلة، وأيضًا علوم الفضاء. العلوم الفيزيائية والكيميائية، وعلوم الأحياء والحياة، والطِّب والصَّ

ب - الابتكار التكنولوجي

م في تكنولوجيا المعلومات، والتكنولوجيا الحيوية، والذكاء الاصطناعي،  يتمثَّل أساسًا في التقدُّ

دة. وتكنولوجيا النَّانو، والطَّاقة المتُجدِّ

ج - جذب القوى العالمة

يت��مُّ عبَر جذب الكف��اءات العلمية العالمية ذات المهَارات العالية، م��ن جميع أنحاء العالم. 

والتَّواصُل مع الجامعات والمؤسسات البحثية بغيةَ التَّشاركُ والتَّعاون )ظاهريا(، بينما الغاية هي 

استثمار ما وصلتَ إليه من بحوث ودراسات.

ي��ادة في مجال العل��وم، والتَّحكُّم في  تب��دو الغايةُ م��ن الهيمنة العلمي��ة )المعرفية())) هي الرِّ

التكنولوجي��ا الجدي��دة، والوَصول إلى الرَّخاء الاقتص��ادي، مع تحَقيق ج��ودة الحياة للمواطن 

الغربي. بيدَ أنَّ الغايةَ الكبرى تكمُن في تعزيز الأمن القومي، والنُّفوذ العالمي.

ثانيًا: آليات المقاومة والمواجهة

انتفضَت الأنتليجنس��يا سواء بالغرب أم في العالم ضدَّ فكرة "نهاية التاريخ"، وبيَّنَت أنَّها مَقولةٌ 

��يطرة والهَيمنة على العالم، وذهبَ كثير  عية على الرَّغبة الأميركية في السَّ ته��دف إلى إضفاء الشرَّ

راس��ات النَّقدية إلى تحليل اللامنطوق، واستنطاق المسَ��كوت عنه، وتقَديم الوجه الذي  من الدِّ

تتوارى خلفَه فلسفاتُ تدَجين العالمَ، ومحاولة أمركته سياسيًّا واقتصاديًّا.

ويُمكِنُ أن تكون المجُابهَة فعّالةً، والنِّضال ناجحًا، إذا التزمنا بما يأتي:

راسات النقدية الجادة 1 - تفعيل الدِّ

، لأنه يبُينِّ اللامَنطوق، ويهَتك  إنَّ نقد الأس��اس الفلسفي لمشاريع الهيمنة أمرٌ ضروريٌّ ومهمٌّ

س��تار التَّواري خلفَ مصطلحات تحمل خطاباً إيديولوجيًّا لا يتَوافق مع المشترك الإنساني، ولا 

) - انظر: عبد المعُين الشواف: بارونات المال والأعمال الجُدد.
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ماوية بالخصوص. مع التَّعارفُ الحضاري الذي نادَت به الأديان السَّ

ويبَدو أنَّه من المهُمِّ القولُ إنَّه على الرغم من الزَّخَم الإعلامي والسياسي لمقولة النِّهاية، إلا أنَّ 

يات التي توُاجِه استراتيجيّةَ الهيمنة الغربية. ويعَتقد كثيٌر  هناك أيضًا العديد من الانتقادات والتحدِّ

ياسية والاقتصادية  يات السِّ من فلاس��فة الغرب أنفسِ��هم أنَّ التاريخ لم ينَتهِ بعدُ كغايةٍ، وأنَّ التحدِّ

والاجتماعي��ة التي يعَيش��ها المجتمع الغربيُّ اليوم تظُهِرُ بدايةَ نهايته. ويعود البعض إلى فلس��فة 

التاريخ لدراسة المسألة، ولا سيَّما رؤية )أزفولد شبنغلر - Oswald Spengler)))) الذي اعتبر أنَّ 

الغربَ دخلَ مرحلةَ الأفُول والنِّهاية، وأنَّ فلاسفة الغرب لا ينَظرون إلى العالمَ كوحدةٍ، بل ينَظرون 

إلى العالم على أنَّه هو الغرب: "إنَّنا اليوم نفُكِّر بقارات، وفلاس��فتنُا ومُؤرِّخونا وحدَهم هم الذين 

يةٍ للمفاهيم ومجالات الإدراك التي يضَعُها هؤلاء أمامَنا  ق��وا من هذا الأمر. إذنْ فأيةُّ أهمِّ لم يتحقَّ

بوصفها ذات صحّة كونية بالنسبة إلينا، وذلك عندما نرَى أنَّ أبعدَ آفاقهم لا يَمتدُّ ليتَجاوز الدّائرة 

هنيّةَ للإنسان الغربي."))). الذِّ

2 - التركيز على التحالفات البديلة )التعددية القطبية(

إنَّ محاولة جعل العالم بأسره يخَضع لقطب واحدٍ تعُدُّ محاولةً خطيرة، على الصعيد السياسي 

دة، مع  لطةُ بشكل متزايد بين أقطاب مُتعدِّ ليم يفَرض أن تتوزَّع السُّ والاقتصادي، لأنَّ المنَطِقَ السَّ

عدم وجود إمكانية تفرُّد دولة واحدة بالهَيمنة المطُلقَة.

لق��د حاول الفرنس��يون في عهد )جاك ش��يراك - Jacques Chirac( تقديمَ مفه��وم "الأوْرَبةَ" 

)Europeanization( كمحور ضدَّ الأمْركََة، نظراً لإدراكهم مَدى الهيمنة الأمريكية على أوروبا، 

م��ع تراجُع نفوذهم في العالم. إلا أنَّ هذا المحور لم يكُتبَ له النَّجاح، لا س��يَّما بعد أن خرجت 

بريطانيا من منظمة الاتِّحاد الأوروبي.

ونرى المحُاولة ذاتها صاغَها بعضُ المفُكِّرين العرب، حيث ظهر مصطلح "العَوْرَبة" كمحور 

بديل عن خطِّ جماعة نهاية التاريخ، بيدَ أنَّ الفكرة لم يسُمَع لها، ولم تجدْ رواجًا.

 ،)Der Untergang des Abendlandes :مؤرخ وفيلسوف ألماني، يعرف بكتابه »انحدار الغرب« )بالألمانية - (
وترجم كتابه إلى اللغة العربية بعنوان "تدهور الحضارة الغربية".

) - أزفولد شبنغلر: تدهور الحضارة الغربية، ج)، ص70.
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وحاليًّ��ا نش��اهد التكتُّ��ل الجدي��د للق��وى المنُاوئ��ة للهيمن��ة الأمريكي��ة، وال��ذي يسُ��مى 

ول القوية كالصين، وروسيا، والهند،  س��ته بعضُ الدُّ )بريكس=BRICS(، وهو تحالفٌُ دوليٌّ أسَّ

ول النامية. وستنَضمُّ إليه تباعًا بعضُ الدُّ

3 - تفتيت المركزية والقطبية الأحادية

بنُيت الهيمنة الغربية على منطق "المركزية اللِّيبرالية" أو القطبية الأحادية، وهي ترُيد أن تحُكِمَ 

س��يطرتهَا على العالمَ عبَر التمركُز الأيديولوجي المهُيمِن، وكان )أزفولد ش��بنغلر( قد انتقدَ هذه 

النَّزعةَ الثيموس��ية الغربية، واعتبرهَا محاولةً يائسة لوقف حركة التاريخ: "كانَ شبنغلر واحدًا من 

أوائل وأعنَفِ المنُتقدينَ للمَركزيةِّ الأوروبية واستعلائها الثَّقافي."))).

��حةَ بمقولات النِّهاية والاصطفاء، ف�  وهاجمَ بعضُ الدّارس��يَن الغَربيِّيَن الهَيمنةَ الغربيّةَ الموُشَّ

)كولن بيتر مويرز - Colin Mooers( يسَِم مُفكِّري الاستراتيجية الغَربية للهَيمنة بكلاب "الحراسة 

اع الدائم، وحراس��ة الإمبراطورية  الجُدد"، حيث يعَمل هؤلاء على تبرير الحرب، والتقعيد للصرِّ

الجَدي��دة: "حين تغَدو الح��ربُ الدّائمةُ )الحالة العادية الجدي��دة(، لعصرنا، يتَّضح لماذا أصبحَ 

يّة بالنِّس��بة لأولئ��ك المدُافِعيَن عن  رجة من الأهمِّ خط��ابُ الإمبراطورية الجدي��دة على هذه الدَّ

ه��ذا النِّظام الجديد للأش��ياء: لقد غَدا تطبيعُ الحَرب والفُتوحات والغ��زوات الإمبريالية ضرورةً 

إيديولوجية مُلِحّة."))).

4 - نبذ فكرة الاستثناء الأمريكي

يحُاول مفترسو الأفكار الجُدد توجيه النّاس إلى الاعتقاد أنَّ الولايات المتحدة حالة "استثنائية" 

ومتفوِّق��ة في العالم، ويجَ��وز لها ما لا يجَوز لغيره��ا، باعتبار أنَّها امتلكَ��ت ميكانزمات الهَيمنة 

يطرة. وهذا ما حاول )فوكوياما( وغيرهُ من مُنظِّري السياسة الأمريكية قولهَ ونشرهَ، ومُحاولة  والسَّ

ة’ على الإيمان بالاس��تثنائية  تصحيح الأخط��اء الناجمة عنه، حيث يقول: "تق��وم ’الهَيمنة الخيرِّ

الأمريكية ... وفكرة أنَّ الولايات المتحدة تتصرَّف على مسح العالم تصرُّفاً نزَيهًا ليسَت موضعَ 

) - طارق عل وآخرون.: الإمبرياليون الجدد، ص)8.
) - كولين بيتر مويرز وآخرون.: الإمبرياليون الجدد، ص19.
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تصديق واسع، لأنَّها في مٌعظمها ليسَ��ت صحيحةً ... إنَّ الولايات المتحدة قادرةٌ على التصرُّف 

تصرُّفً��ا كريماً في توفير أع��مال الخَير العالمية، وكانَ��ت الولايات المتحدة أك��رمََ ما تكون حين 

تطابقَت مُثلُهُا العُليا مع مصالحها الخاصّة. ولكنَّ الولايات المتحدة قوةٌ كبيرة أيضًا لها مَصالحُ 

غيُر متَّصلة بأعمال الخَير العالمية."))).

وقد جرَّت هذه النَّظرة الاس��تثنائية أمريكا إلى مطبّ��اتٍ في علاقاتها الخارجية مع دول العالم، 

: "أكثر مِن عِقد م��ن الزمان مرَّ على ذلك إذن  ويفُي��د الباح��ث )إدوارد لاك - Edward Lake( أنَّ

)يقصد الاس��تثناء(، وما زالتَ أنماطُ الازدواجي��ة الأمريكية تجاه القواع��د الدولية والمنظمات 

ر بالاستثنائية سِمة واضحة في السياسة  دة الأطراف – التي نشأت عن أحساس عميق ومتجذِّ مُتعدِّ

الخارجية والأمنية للولايات المتحدة."))).

بيْ��دَ أنَّ الحقيقةَ تتجلىَّ في كون الهَيمن��ة الأميركية تقُوِّضُ العالمََ بأسرهِ، وتنَتقَِصُ مِن س��يادة 

ي ظاهرةَ الاستياء ومعاداة أميركا والغرب، ويترتَّب على ذلك أزماتٌ عالمية،  وَل الأخُرى، وتغُذِّ الدُّ

وحروبٌ لا تنتهي، وستشُكِّل مأساةً إنسانية كبرى.

خاتمة

أوُافق )فرانسوا شاتيل - François Châtelet( حين صرَّح: "إنَّ نهاية التاريخ هي نهاية الآخَر 

الذي يقُاتِ��لُ الأوربيَّ."))) بمعنى أنها مقول��ةٌ إيديولوجية تدخل ضمن آليّ��اتِ الحرب. فالغربُ 

د  ��يوعي، الذي هدَّ ، إذ توُحي بانتصار الغربِ أولًا على المحور الشُّ اس��تعملهَا من منظور نفسيٍّ

أوروبا في عقيدته��ا البرجوازية، وفي جغرافيّتِها وتاريخها، وهي أيضًا إعلان حرب نفس��يّة على 

جميع التكتُّلات العالمية المناوئة للغَرب، كالصين، والهند، والعالم الإسلامي. وعليه فهي تبَدو 

دام أكثر منها للنِّهاية والاستحواذ))). نظريةً للصِّ

��ؤال عمّا إذا كُنّا نوُاجِهُ نهاية التاريخ، بالمعَنى الغربي )بداية الهيمنة الغربية العالمية(،  إنَّ السُّ

) - فرانسيس فوكوياما: أمريكا في مفترق الطرق، ص)5).
) - إدوارد لاك وآخرون: الهيمنة الأمريكية والمنظمات الدولية، ص)6.

) - فرانسوا شاتيل: هيجل، ص00).
) - حسين عل: نهاية التاريخ أم صدام الحضارات، ص)8.
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أو "نهاية التاريخ" بالمعَنى المنُاقض، هي مسألة ليسَت مُعقَّدة كما يعَتقد البعَضُ، بل هي مسألة 

عادية في حركة التاريخ، فأيُّ أمُّةٍ تصَِلُ مُس��تقبَلًا إلى المستوى الذي وصلهَ الغرب اليوم، ستقَوم 

يطرة والهيمنة على أمَُم العالم. بالعملية نفسها، أي محاولة السَّ

دها مُحرِّك التاريخ وخالق الكون،  وسيَبقى التاريخُ مستمرًّا نحو نقطة نهايته الأخيرة، والتي يحُدِّ

عي نهايةَ التاريخ مُجرَّدَ ش��عارات إيديولوجية لن تؤُثِّرَ في المش��هد  وتبَق��ى مَقولاتُ كلِّ مَ��ن يدَّ

وق"))). وق" إلى "مجتمع السُّ الحضاري كثيراً. ولا سيَّما محاولة التحوُّل من "اقتصاد السُّ

إنَّ المشُكلةَ ليست في قيادة العالم، بل في الهَيمنة والاستحواذ، حيث نعتقد أنَّ التاريخَ يفَرض 

يادة، لأنَّه  أن يكونَ مَجراه تحت قيادةِ أمُّةٍ من الأمُم، شريطة أن تكون قد اكتملتَ لديها شروطُ السِّ

اعُ والفَوضى لا حدَّ لهما. دون وجود أمُّةٍ قائدة للعالم سيَكون الصرِّ

، والخير،  ��ك بسُ��نن الكون، وتحُقِّق س��يادتهُا قِيَمَ الحقِّ إنَّ الأمة القائدة هي الأمة التي تتمسَّ

. وتعُامِلُ الأمُ��م الأخرى وَفق منطق التَّعارف الإنس��اني، والكرامة البشري��ة، والتَّجاوُر  والح��بِّ

هادة الحضارية، واستحقَّت مصطلحَ الاستخلاف،  الحَيّ. حينها تكون تلك الأمُّةُ حقَّقَت مبدأ الشَّ

ودخلتَ التاريخ ولم تنُهِه، بل تبَْتدَِئهُُ على نهجٍ جديد، ونحو غاية هي أكبَرُ مماَّ يطَمح إليه "كلاب 

الحراسة الجُدد"، على حسب تعبير )كولن بيتر مويرز(.

) - نجيب جراد: نظرية نهاية التاريخ عند فرانسيس فوكوياما، ص29.
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ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ

 التاريخ الغربي عد الأخلاقي في نظريات "نهاية
ُ
ه الب

ُّ
تشو

د. لينا حميدوش)1(

ــارات نهاية  ــفات وتي ــلاق، ضمن ما عُرف بـ"فلس ــذا البحثُ أزمةَ الأخ ــاول ه يتن

عوى التي  ــويه؛ نتيجة الدَّ ــرُّض مبدأ "الأخلاق" للتَّش ــخ"، وما نتج عنها من تع التاري

ــانية، ومن بين هذه  ــانُ والقِيَمُ الإنس  التاريخ قد انتهى، وانتهى معه الإنس ــت أنَّ زعمَ

التيّارات الفكرية ظهرت الفَلسفات التي انتصرت للقيم الماديّة مقابل القِيَم الرُّوحيّة، 

مثل: "الهيجلية" و"الماركسية"، كذلك ظهرت تيارات أكثر حداثة جعلت من العلاقة 

ــانيّة، والتركيز   تجاوز القيم الروحيّة والإنس بين الحضارات علاقة صِدامية، بحيث تمَّ

ــث إلى تقييم الأفكار التي  ــة وقِيَمِ "العقل الأداتي"، وانتهى البح ــلى القِيَمِ اللِّيبرالي ع

ــفات، مثل: مبدأ المصلحة والإيتيقا عوضًا عن المعرفة الأخلاقيّة  مَتها تلك الفلس قدَّ

التي تُميِّز الوجودَ الإنسانّي.

ص
ّ
ملخ

الكلمات المفتاحية: 
نهاية التاريخ، اللِّيبرالية، العقل الأداتي، القيم الأخلاقية، الإيتيقا، القيم المادية.

) -   مدّرسة في قسم الفلسفة، جامعة حلب، اختصاص الفلسفة الهلنستية والوسيطة.
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مقدمة

دأبَ الفكرُ الفلس��فيُّ الغربيُّ المعاصر على طرح موضوعات تقليدية في تاريخ الفلسفة على 

نحو جديد، فبدأ ينُاقش موضوعاتِ الفلسفة وفق الاتِّجاهات التاريخية، التي بدأت تفرض نفسَها 

بقوة، خصوصًا مع ظهور البرجوازية على مسح التاريخ في القرن السابع عشر، التي أرادت من 

الفلس��فة أن تخدم قِيَمَ وعلاقاتِ الإنتاج، وهو ما أفضى إلى تنحي��ة القِيَمِ الأخلاقية والجمالية، 

وق وعلاقات البشر المادية.  وإخضاعها لقِِيَمِ السُّ

وفي هذا السياق ظهرت الفلسفات التي أخذت ترُكِّزُ على مفهوم "نهاية التاريخ"، وأن الإنسان 

لم يعَُ��د فاعلًا ومُنتِجًا لحياته إلا بدافع اللَّذة، وعلى صعي��د العلاقات المادية، في حين أن القِيَمَ 

الأخلاقي��ة لم تعُدْ ذات أهمية إلا إذا تحوَّلتَ لتكون جزءًا من علاقات الإنتاج المادي. وفي هذا 

دَت نظريات ”نهاية التاريخ“ بين المذاهب المثالية والمادية، والمذاهب الفلسفية التي  الإطار تعدَّ

بدأت تنادي ب�“نهاية التاريخ“ لصالح حضارة بعينها تهُيمن على جميع الحضارات الأخرى، كما 

فع��ل رُوّاد نقد الحضارة مثل )هنتنغتون - Huntington( و)ماركيوز - Marcuse( و)ش��بنجلر - 

 .)Spengler

وهنا أيضًا نجد أن الحديث قد جرى حولَ الطَّبيعة المادِّية للإنسان، والابتعاد التامّ عن الأبعاد 

دة  الأخرى للإنس��ان، وخصوصًا البُعد الأخلاقي، وهذا ما ظهَ��رَ جلِيًّا أيضًا في النَّظريات المتُعدِّ

للتاريخ، منذ أن بدأت فكرة ”نهاية التاريخ“ تظهر مع فلسفات القرن الثامن عشر والتاسع عشر، 

هَته هذه  وعلى رأسها فلسفة )هيغل - Hegel(، فتطرَّق هذا البحث إلى البُعد الأخلاقي الذي شوَّ

النظري��ات، مُحاوِلةً قدر الإمكان تحويلَ الحياة الإنس��انية إلى مجرَّد علاقات إنتاج، تسُ��هم في 

وق وتدمير القيم الأخرى. فتناول البحث الطريقة التي تمكَّنَت بها فلسفات ”نهاية  إنعاش قِيمَ السُّ

التاريخ“ من تحويل مسار البحث الفلسفي إلى اتِّجاهاتٍ بعيدةٍ كلَّ البُعد عن الجوْهر الإنساني، 
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وُصولًا إلى مفهوم ”العقل الأداتي“ الذي يسُ��يطر اليومَ على العلاقات الاجتماعية والسياسية في 

العالم المعاصر.

أولاً: نظريات “نهاية التاريخ”

1 - “نهاية التاريخ” لدى المثالية التاريخية )هيغل(

تعَُدُّ فلسفةُ )هيغل( فلسفةً شمولية، بمعنى أنها فلسفةٌ تعُبرِّ عن تاريخ الإنسان الشامل، عندما 

تربط هذه الفلس��فة ب��ين الفكر والواقع، كما أن ه��ذه النَّزعة الش��موليةّ كان هدفها الرئيسي "هو 

تحقيق الوحدة بين الفكر والواقع، وبين الش��كل والمضمون، على نحو يضَمنُ الجمعَ بين هذه 

الأطراف، وتجاوزها في مُركََّب أعلى، ففلس��فة )هيغل( كانتَ في نظره مُركََّبًا يضمُّ كلَّ ما سبقَها، 

لا في ميدان الفلسفة فحسب، بل في كلِّ ميادين نشاط الروح الإنسانية"))). وتهتمُّ فلسفة )هيغل( 

اع الذي يبَدو هو المحُرِّك الرَّئيس في التاريخ ومَسيرته"))). بتفسير التاريخ بناءً على فكرة الصرِّ

ت عنها فلس��فة )هيغل(،  ويُمكِنُ أن نلُاحِظَ أنَّ ”نهاية التاريخ“ في الفلس��فة المثالية، التي عبرَّ

تهت��مُّ لأمر واحدٍ فقط، ه��و الوصول إلى ”نهاية التاريخ“ من خلال مس��ار الرُّوح، حيث تتضافر 

هنا ظروفُ الطبيعة مع طبيعة العقل الإنس��انّي، من أجل تحقيق الرُّوح المطُلقَ لأهدافه، وهي أن 

يصل إلى "الكمال النهائّي".

موليُّ إذن عند )هيغل( لا يفُسح المجالَ من أجل تطوُّر القواعد الأخلاقيةّ إلا في  فالتاريخ الشُّ

س��ياق نظرية ”نهاية التاريخ“، التي تعَني أنَّ جميع القِيَمِ هي ره��نٌ بالوصول إلى أهداف الرُّوح 

المطُلقَ، وليس الأهداف الإنس��انية التي تسُاعد على انفتاح الإنسان على قِيَمِه، وخصوصًا القيم 

الأخلاقيةّ. 

وفي هذا السياق فإنَّ )هيغل( في نظريتِّه حول ”نهاية التاريخ“ يسَعى إلى إيجاد أخلاق تسلُّطية، 

��مولية، بل إنَّ واحدة من المشاكل الكبرى،  تفرض نفسَ��ها على الإنس��ان ضمن إطار فلسفته الشُّ

التي أفضت إليها فلسفة )هيغل(، هي أنها خلقَت سلطةً أخلاقيّةً عبَر التاّريخ، تفَرضُِ قوانينَها على 

الإنس��ان، وهذا ما يشُكِّلُ تشَويهًا لفكرة الأخلاق نفسِها، إذ إن الأخلاق التسلُّطيّة التي يدَعو إليها 

) - فؤاد زكريا: "هيغل في ميزان النقد"، ص6)).
) - عبد الرزاق الدواي: "الخطاب عن حرب الثقافات في الفكر الغربي"، ص6)).

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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خص الذي  )هيغل( هي أخلاقٌ "عقلية"، تستمدُّ سلطتهَا من العقل، ويكون مصدرهُا الكفاءة، "فالشَّ

تحُترمَُ س��لطتهُ يؤُدِّي وظيفتهَ بكفاءة في المهُمّة التي يعَهد بها إليه الذين يَمنحونه إياها، وهو ليس 

��حرية؛ وما دام يتعاوَنُ بكفاءةٍ بدلَ  بحاجة إلى أن يتوعَّدهم ولا أن يثُير إعجابهَم بالخصائص السِّ

، فسُلطتهُ قائمةٌ على أسُس عقلية، ولا تسَتدعي المهابة غير العقلية"))). ، وإلى ذلك الحدِّ أنْ يسَتغِلَّ

ولعل هذا الموقف من الأخلاق التسلُّطية يؤُكِّد ما نذهب إليه، وهو أن )هيغل( لم يكن ليَِسمح 

ا نستطيع القولَ إن )هيغل( يسَعى إلى وضع  للأخلاق الإنس��انيّة الفرديةّ أن تعُبرِّ عن نفسها، وربمَّ

لطةُ أكثر ممّا يسعى إلى وضع أخلاق تنطلق من محوريةِ فردانية الإنسان  أخلاق كونيةّ تفَرضها السُّ

ولة الألمانية، التي  ياق هو أن )هيغل( كان يرُيد من خلال فلسفته إقامةَ الدَّ مثلًا. وما يؤُكِّد هذا السِّ

لا يعَنيها الفردُ بالمعنى الأخلاقيّ، بقدر ما يعَنيها الفردُ بالمعنى السياسّي؛ أي: أن يكون هذا الفردُ 

في خدمة الدولة لا في خِدمة الأخلاق، وأن يكون ترجمةً حقيقيّةً لمصالح الدولة والسلطة، وليس 

مولية كانت  مُنتجًا للمعرفة الأخلاقيّة، أو السلوك الأخلاقيّ، وهذا يشُير إلى أن فلسفة )هيغل( الشُّ

تهتمُّ بالقِيمَ الاقتصاديةّ أكثر من اهتمامها بالقِيَم الأخلاقيّة. 

ح  ا يوُضِّ ثم إنَّ إعجاب )هيغل( بالثورة الفرنس��ية، التي أراد لها أن تحَدث في بلاده ألمانيا، إنمَّ

، وليس الإنسان الأخلاقي،  ناعيَّ الاقتصاديَّ لنا أنه أراد، من خلال فلسفته، أن ينُتِجَ الإنسانَ الصِّ

لطانَ  الذي ينُتِجُ القِيَمَ الأخلاقيّة؛ فالثورة الفرنسية التي أعُجب بها )هيغل( كانت قد "أعلنَت السُّ

ير في  ناعة من عقالها، وترَجمَته عَمَليًّا بالسَّ َت ذلك بإطلاق الصِّ المطُلقَ للعقل على الواقع، وفسَّ

طري��ق الحرية الاقتصادية إلى أية نتائج يُمكِنُ أن تؤُدِّيَ إليها، فكانت النتيجةُ المزيدَ من المذابح 

والرُّعب والإرهاب، ونظامًا ليس هو تجسيدًا لحكم العقل كما يفترض أن يكون"))).

ومن الواضح أن )هيغل( إذن قد عمل على إنتاج فلسفة شمولية، لا تدَعو إلى ”نهاية التاريخ“ 

فحس��ب، بل إنَّها -وهي تعُلن ذلك- نجدها تدَعو أيضًا إلى نهاية الأخلاق، بِغَضِّ النَّظر عن أنها 

هي التَّعبير الحقيقي عن فرادة الوجود الإنسانّي، كما أن الأخلاق هي الميزة الأساسية التي يُمكِنُ 

للإنس��ان من خلالها أن يبَني حضارات قادرة على التَّعايش الأخلاقيّ، بدون أن تتحوَّل الأخلاق 

إلى سلعة في سوقٍ عالمَية تدَخل فيه القِيَمُ فتبُاع وتشُترى.

) - إريك فروم: الإنسان من أجل ذاته بحث في سيكولوجية الأخلاق، ص)).
) - حامد خليل: مشكلات فلسفية، ص)8).
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2 - “نهاية التاريخ” لدى المادية التاريخية - )ماركس( والماركسية

مَه )هيغل( على صعيد إنتاج فلس��فة جوهرها ”نهاية التاريخ“؛  يتاب��ع )ماركس - Marx( ما قدَّ

إذ اس��تطاع )ماركس( أن يدَفع بمفهوم ”نهاية التاريخ“ الذي وج��ده في قلب "الجدلية الهيغلية" 

نحو نهاياته، ومع )ماركس( نجد أنفسَنا أمام نسََق فلسفيّ ماديّ صِرف، فهو قد استبعد الجوانب 

الروحيّة، كما استطاع أن يسَتثمر الفكرَ التَّنوريَّ في أوروبا القرن الثامن عشر، ليَتَّخذ منهجًا أساسيًّا 

نا معًا "المادية التاريخية" التي لخََّصا  لتفس��ير التاريخ تفس��يراً ماديًّا اش��ترك فيه مع )انجلز(، وكوَّ

من خلالها "المراحل الخمس للتاريخ، وهي: المشَ��اعية البدائية، الرِّقُّ والإقطاع، الرأس��مالية، 

يوعية"))).  الاشتراكية، الشُّ

وأمام هذا الفهم الماديِّ للتاريخ وعلاقاته يعُيد )ماركس( من جديد تأصيل سُلطةِ المادة على 

أيَّةِ سُلطة أخرى، فالإنسان ليس مُلكًا لنفسه بقدر ما هو خاضع لسُلطة المادة، كما أن الإنسان لا 

ا عليه أن ينَصاع للنظام الماديِّ الذي يقُرِّرُ بحسب المصالح  ، وإنمَّ يستطيع أن يُميِّز الخيَر من الشرِّ

، وهذا يعَني أن )ماركس( يكُرِّس الأخلاقَ التَّسلُّطيةّ ومهابةَ  الاقتصادية ما هو الخير وما هو الشرُّ

لطة المادية التي تفَرض نفسَها على هذا الإنسان. السُّ

س ل�“نهاية التاريخ“، من خلال الجانب المادي،   ومرة أخرة فإنَّ فلس��فة )ماركس( التي تؤُسِّ

، ومانحُ المعيار  تعود لتِكُرِّسَ الأخلاق التَّس��لُّطية؛ "فالإنس��ان غيُر قادر على معرفة الخير والشرِّ

وام س��لطةٌ تتجاوز الفَرد. ولا يتأسس نظام كهذا على العقل والمعرفة، بل على مهابة  هو على الدَّ

لطة بصنع القرار الاعترافَ بقدرتها  عف والاتِّكال، ويسَتلزمُ التَّسليمُ للسُّ لطة وشعورِ التاّبعِ بالضَّ السُّ

الس��حرية؛ فقراراتها لا يُمكِنُ ولا يجوز أن تنُاقشَ. وماديًّا أو مضمونيًّا، تجُيب فلس��فةُ الأخلاق 

لطة، لا  التس��لُّطية عن س��ؤال ’ما هو جيد أو رديء’، وفي المقام الأوّل على أس��اس مصالح السُّ

مصالح التاّبع، وهي اس��تغلالية، على الرَّغم من أن التابع قد يسَتمدُّ منها الفوائد الكبيرة، النَّفسية 

أو المادية"))).

��موليّة أيضًا أن تعُل مِن ش��أنِ المصَلحة أكثرَ من الأخلاق، فما  اس��تطاعت هذه الفلسفة الشُّ

يسَ��عى إليه )ماركس( هو خَلقْ مجتمع مادِّيٍّ تقَوم العلاقات فيه على المصالح الماديةّ أكثر مما 

) - عل حسين الجابري: فلسفة التاريخ في الفكر العربي المعاصر، ص55).
) - إريك فروم: الإنسان من أجل ذاته بحث في سيكولوجية الأخلاق، ص5).

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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��ليمة، ويبَرز هنا مفهومُ الحتمية التاريخية بش��كل واضح، فليس  تق��وم على القِيَم الأخلاقية السَّ

لدى الإنس��ان أيةُّ قدرة على الخروج خارج القبضة الحديدية لعلاقات الإنتاج الاقتصادية، ويبدأ 

الإنسان في هذا الس��ياق بعيش الاستلاب الأخلاقي، ليصل فيه إلى درجة العجز، بحيث تصبح 

وق، إذ يكشف )ماركس( عن أن الهدف  ينية والأخلاقية والجمالية تابعةً لسلطة السُّ جميعُ القِيَم الدِّ

الأساسيَّ للأخلاق، الذي هو تحقيق السعادة، يخَتفي تمامًا في مجتمع المعاناة الاقتصاديةّ. لنجد 

م الحياة الأخلاقية  أن الأخلاق التسلُّطية في المجتمع الماديِّ تفَرض نفسَها بوصفها عائقًا في تقدُّ

قاء للإنسان، أكثر مما هو مَصدر لسعادته وتحقيق إنسانيته. الإنسانيّة، فيُصبح المجتمعُ مصدرَ الشَّ

ففي مجتمع المصالح الماديةّ الاقتصاديةّ تس��قط الأغلبية في فخِّ المعاناة الأخلاقية والش��قاء 

الإنس��انّي، وذلك من خلال تشَويه القِيَم الأخلاقيّة لصالح سيادة القِيَمِ الاقتصاديةّ الماديةّ، وهو 

ما يكَش��ف عنه )ماركس( في نقده لطبيعة الأخلاق التس��لُّطية في مجتمع��ات البرجوازية، التي 

هي مرحلة أساس��ية في فكر )ماركس( ضمن مس��يرة ”نهاية التاريخ“، فالمجتمعات البرجوازية 

��يطرة على التاريخ والإنس��ان معًا، نجدها تنَشر البؤُسَ، كما تكون  هذه، وهي تحاول إحكامَ السَّ

ش��اهدة على تدهوُر المجتمع وقِيَمِه الإنسانيّة، وفي هذا الشأن يكتب )ماركس( في مخطوطات 

مه: البُؤس  ))8) فيقول: "هكذا ففي حالة تدهوُر المجتمع: ازدياد بؤُس الإنسان، وفي حالة تقدُّ

بتعقيداته، وفي مجتمع في حالة تطوُّر كامل: البُؤس الساكن"))).

ه  ث عن ”نهاية التاريخ“، أن تكش��ف عن التش��وُّ اس��تطاعت فلس��فةُ )ماركس(، وهي تتح��دَّ

الأخلاقي الذي يصُيب الإنسانَ في ظلِّ سيطرة العلاقات المادية، وسيطرة المصالح الاقتصادية، 

ص الآلي والصناعي  وفي س��ياق صراع المصالح يتحوَّل الإنسانُ إلى كائن مُشوَّه، بسبب التخصُّ

المبتور، الذي يحَولُ دون ارتقاءِ الإنسان أخلاقيًّا، كما يفُترضَ أن يكون عليه الحال.

3 - “نهاية التاريخ” في إيديولوجيا الحضارة الغربية )شبنجلر( و)هربرت ماركيوز(

��عوب  يتناول )ش��بنجلر( مفهومَ الحضارة بوصفه نتِاجَ التاريخ الغربيِّ، ويسَ��تبعدُ جميعَ الشُّ

الأخرى التي ش��اركت في إنتاج الحضارة، فهو إذن يشَترك مع بقية الفلاسفة في أن التاريخ ليس 

س��وى تاريخ الغرب وحضارته، وأكثر ما يؤُخَذ على )ش��بنجلر( في نظريته حول ”نهاية التاريخ“ 

)- كارل ماركس: مخطوطات عام ))8) الاقتصادية والسياسية، ص)).
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أنه اس��تطاع أن يكُرِّسَ المفاهيمَ العقلانية التَّصنيعيّة الرأسمالية في موقف واضح لتِنَحية الجانب 

الروح��انيِّ الأخلاق��يّ، وجعله عنصًرا ثانويًّا في بن��اء الحضارة. وهذا يعَني أن )ش��بنجلر( يدُركِ 

ا تصَُبُّ باتِّجاه تأكيد قِيَم الحضارة الغربية المادية على حساب القيم  تهَ التاريخيّة إنمَّ جيِّدًا أن مُهمَّ

الأخرى، فقد سعى جاهدًا إلى ضرورة إحلال المفاهيم المادية الرأسمالية محلَّ القِيَم الأخلاقية 

ث عن طبيعة الحضارة الغربية من خلال  يني��ة والرُّوحية، فهو يذكر ذلك صراحة عندما يتحدَّ والدِّ

ينية، فهو يقول عن الحضارة الغربية  قِيمَ المادة والإنتاج الصناعي، بدلًا من القِيَم الأخلاقية أو الدِّ

مديةّ. وهكذا فإن فلس��فتنا  بأنها "تتمثَّلُ بالقول بالطاّقة بدَلًا من الله، وبحفظ الطاّقة بدلًا من السَّ

ين والعلم التِّقني، وهي تعُرفَ على هذا الشكل أو ذاك، وذلك  الغربية تتأرجَحُ يمنةً ويسارًا بين الدِّ

حسبما يكون واضع التَّعريف، أكان لا يزال في هذا الواضع بعضٌ من أثر كهنوتي، أم كان خبيراً 

مجرَّدًا وتقنيًّا في الفكر"))).

ين كان س��ببُه س��يطرةَ التكنولوجيا على التاريخ  ولعلَّ هذا الاس��تبدال ب��ين العلم التِّقني والدِّ

الغربّي، وفرض ه��ذه التكنولوجيا على جميع الحضارات الأخرى، وبدلًا من س��يطرة الأخلاق 

يطرة تتحوَّل إلى سيطرة الإنسان على الإنسان، وأخذ مفهوم  على الحياة الإنسانية، فقد أخذت السَّ

العقل التكنولوجي يأخذُ مكانهَ مُستبعِدًا بذلك العقل الأخلاقيّ، لنجد أنفسَنا أمامَ تاريخ مكتمل 

لطة شكلًا هرميًّا  وق، بحيث تأخذ السُّ من خلال نظام الأشياء الموضوعية وقوانين الاقتصاد والسُّ

بحسب اهتمامات المجتمع، ففي رأس الهرم توُجَد التُّكنولوجيا بكل مُنتجاتهِا العقلية والمادية. 

وأما في قاعدة الهرم فلن نجدَ سوى المشَاريع الحكومية الهادفة إلى تنظيم المجتمع تنظيمًا ماديًّا، 

يهدف إلى اس��تغلال الإنس��ان، كما يهدف إلى اس��تغلال الطبيعة أيضًا، وبهذا الشكل تتخلَّصُ 

الحضارة الغربية من وجهها الأخلاقي، كما تتخلَّص من غاية الحضارة في بناء الإنسان، لتصبح 

تلك الغاية هي اضطهاد الإنسان واستغلاله، وما يبَدو إنسانيًّا في هذه الحضارة، التي تمثل ”نهاية 

ا هو في حقيقته بناءٌ مزيَّف، يستند إلى قِيَم مُزيَّفة. التاريخ“، إنمَّ

 فالحضارة الغربية كما يرَى )ش��بنجلر( استطاعت أن توُجِدَ عالمًَا من القِيَم الذّاتية، فأفسحَت 

المج��الَ أم��امَ الأنانية وحبِّ ال��ذات الفردية، في ح��ين لم يعَُدْ للواقع الأخلاق��ي أيُّ وجود في 

ث  ه��ذا البناء الحضاري، وفي هذا الش��أن يلَتقي )ش��بنجلر( مع )هربرت ماركي��وز( الذي يتحدَّ

)- أسوالد شنبجلر: تدهور الحضارة الغربية، ص449.

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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عن الإنس��ان ذي البُع��د الواحد، حيث تنَتهي القِيَمُ جميعُها، وم��ن بينها القيم الأخلاقية، لتكون 

مُجرَّدَ اس��تنباطٍ بحس��ب ما يقَولهُ )ماركيوز( حول هذه المسألة: "وإذا كانت قِيَمُ الخير والجمال 

لام والعدالة غيَر قابلة للاستنباط من الشروط الأنطولوجية أو العلمية، فلا مَجال بالتالي لأن  والسَّ

يْن بها، وليست في نظر العقلانية العلمية إلا مُشكلاتٍ تتعلَّق بالتَّفضيل  نطُالب بتحقُّق وتقَيُّد عامَّ

��خصي. ولما كانت هذه الأفكار غيَر علمية، لذا فإنَّها لا تس��تطيع أن توُاجِهَ الواقعَ القائم إلا  الشَّ

مي في  ��ر مضمونها العينيُّ التَّقدُّ بمعارضَةٍ ضعيف��ة واهنة. وبذلك تصُبِحُ مجرَّدَ مُثلُ عُليا، ويتَبخَّ

أجواء الأخلاق أو الميتافيزيقا"))).

مان مفهومًا جديدًا للحضارة والتاريخ، تغيب  من الواضح إذن أنَّ )ش��بنجلر( و)ماركيوز( يقُدِّ

فيه��ما الأخلاق والقِيَمُ الأخلاقية لصالح القيم المادية، الت��ي تهَدف بالدرجة الأولى إلى إعلان 

"نهاية الإنس��ان" بوصفه كائنً��ا تاريخيًّا، وتقَديم أخلاق جديدة مُش��وَّهة ليس فيه��ا من القواعد 

الأخلاقية سوى شكلها، في حين أن مضمونها أصبح مُفرَّغًا تمامًا في إطار فكرة ”نهاية التاريخ“.

أ - القِيم المادية في مقابل القِيم الأخلاقية

تقوم إذن نظرياتُ ”نهاية التاريخ“ على فكرة مركزيةّ، وهي سَ��لبيّةُ الإنس��ان تجاه نفسه وتجاه 

الآخرين من الناحية الأخلاقية، وبدلًا من أن تسُيطِرَ النَّزعةُ الإنسانيّة على الحياة، فيسَعى الإنسان 

إلى إغناء حياته الأخلاقية والرُّوحية، فإنَّنا على العكس نجد أن القيم المادية هي التي بدأت تسُيطر 

على الحياة، وإذا كانت القِيَم الأخلاقية أساسًا للوجود الإنسانيِّ في الثقافات والحضارات، التي 

تعاملتَ مع الإنسان بوصفه غايةَ التاريخ، فإنَّ نظرياتِ ”نهاية التاريخ“ أرادَت أن تقولَ بأنَّ أساس 

الوجود الإنسانيِّ لم يعَُدِ الأخلاق والقيم الأخلاقيّة، بقدر ما أصبح أساس هذا الوجود هو العِلم 

وق والتَّصنيع. الطبيعي القادر على تطوير الصناعة، وبالتالي إنتاج قِيَم السُّ

ناعة هي العلاقة التاريخية الفِعليّةُ  وقد عبرَّ )ماركس( عن ذلك بشكل صريح عندما قال: "فالصِّ

للطَّبيعة، وم��ن ثمََّ للعلم الطبيعيّ، بالإنس��ان، ومن هنا فإذا أدركت الصناعة باعتبارها انكش��افاً 

خارجيًّا لقوى الإنس��ان الجوهريةّ، فإنَّنا نكسب أيضًا فهمًا للماهيّة الإنسانيّة للطَّبيعة، أو الماهيّة 

الطبيعيّة للإنسان. وبالتالي فإن العلم الطبيعيّ سيَفقد اتِّجاهَه الماديّ المجُرَّد، أو بالأحرى اتِّجاهه 

) - هربرت ماركيوز: الإنسان ذو البعد الواحد، ص85).
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المثالّي، وسيُصبح أساسَ العلم الإنسانّي كما أصبح بالفِعل أساسَ الحياة الإنسانيةّ الفِعليّة، وإن 

يكن في شكلٍ مُغتربٍِ."))).

ونتيجة لهذا الأس��اس الجديد للحي��اة، في إطار نظريات ”نهاية التاري��خ“، نجد أنَّ الأخلاق 

خصوصًا، والحياة الإنس��انيةّ عمومًا، قد تحوَّلتَ بش��كل نهائي نحو نوعٍ جديد من العبادة، التي 

يرُكِّز عليها نقُّادُ فلس��فة التاريخ والحداثة، التي شكَّلتَ آخِرَ مراحل التاريخ، وهذه العبادة تجلَّت 

في تشَ��ويه الحياة الإنس��انيّة في جوهرها الدينيّ والأخلاقيّ، إذ بدأت فلس��فاتُ التاريخ تحُوِّل 

الحداثةَ إلى موضوع للعبادة، فأخذَ الإنسان يشَهد عالمًَا بائسًا وكئيبًا على صعيد الفِكر الأخلاقيِّ 

والاجتماعيِّ بسبب عبادة الحَداثة، وهو ما يشُير إليه بعضُ النُّقّاد بالقول:" فالتَّفكير الجادُّ بالحياة 

الحديث��ة تَمحوَرَ حولَ نقَيضَيِن عَقيمَيِن، يُمكِنُ أن نطُلِقَ عليهما اس��مَ عب��ادة الحداثة، )تحويل 

الحداثة إلى صنم معبود(، و)اليأس الثقافّي والحضاريّ("))).

ثانياً: “نهاية التاريخ” في فكر ما بعد الحداثة

1 - )هنتنغتون( وصدام الحضارات و”نهاية التاريخ”

يثُير )هنتنغتون( في نظريته حول صدام الحضارات قضيّة ”نهاية التاريخ“، فيقول إنَّ الإنس��ان 

وصل إلى مرحلة لم يعَُدْ فيها قادرًا على الاس��تمرار بكل أشكال الوجود السّابقة، مثل: المجتمع 

��خصية، كما على صعيد  والدولة، وإمكانيّة أن يكون الإنس��ان الفَرد فاعلًا على صَعيد حياته الشَّ

يني والأخلاقي للإنس��ان، بحيث  دية في الوجود الدِّ الحياة العامّة، فيَطرح )هنتنغتون( فكرةَ التعدُّ

مة  اع بين الغرب والشرق؛ أي: بين حضارة غربية مُتقدِّ يعُطِّلُ هذينِ الوُجودَينِ لصالح مَفهوم الصرِّ

وحضارة شرقيّة مُتخلِّفة، وفي هذا السياق يصَِفُ )هنتنغتون( الحضارةَ الغربية بالحضارة العالمَية، 

التي يجب أن يتمَّ فرضُها على جميع الناس، وأن تصُبحَ نَموذجًا للعيش في العالمَ، وبالتالي فإنَّ 

كلَّ إنسان يخَرج عن تقاليد الحضارة الغربية هو إنسانٌ شاذٌّ ومُنحرفٌِ، وليس لديه أدنى قدُرة على 

الاس��تمرار، وكنتيجة لهذا المسار طرحَ )هنتنغتون( نظريةَّ ”نهاية التاريخ“ بمثابة إعلانٍ عن نهاية 

كلِّ أشكال الحياة المخُتلفة عن النَّمط الغربي. 

) - كارل ماركس: مخطوطات عام ))8) الاقتصادية والسياسية، ص)6.
) - مارسيل باريمان: حداثة التخلف، ص57).

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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ك��ما أنَّها جاءت تأكيدًا ع��لى إنهاء الخُصوصيّ��ات التاريخية، وخصوصًا تل��ك المتُعلِّقة بالقِيَمِ 

ث عنه )هنتنغتون( هو قِيَمُ  الأخلاقيّة، إذ لم يعَُدْ هناكَ مِ��ن قِيَمٍ أخلاقيّة على الإطلاق، وكلُّ ما يتحدَّ

كل يطَرحُ نَموذجًا جديدًا للحضارة تقُتلعَ منه القِيَمُ الرُّوحية  الاقتصاد الحُرِّ واللِّيبرالية الغَربية، بهذا الشَّ

يمقراطية،  والأخلاقي��ة لصالح القِيَم المادِّية، إذ يعُلِنُ )هنتنغتون( "أنَّ قِيَ��مَ الحضارة الغربية هي الدِّ

ستورية، وحقوق الإنسان."))). ين عن الدولة، واللِّيبرالية، والدُّ ، وفصل الدِّ والاقتصاد الحرُّ

ا يتجلىَّ في أنَّه ينَزعها نهائيًّا من نموذجه الحضاري  وأهم تشويه يقوم به )هنتنغتون( للأخلاق إنمَّ

الجديد، فلا نجدُ في قاموسه أيَّ تناوُلٍ للحياة الأخلاقية، بقدر ما أنَّه يحُاوِلُ أن يكُرِّسَ في خطابه 

قِيَ��مَ العلماني��ة، وتحَويل كلِّ م��ا هو دينيٌّ وأخلاق��يٌّ إلى حالةٍ ترُاثيةّ، وفي هذا الس��ياق نجد أن 

)هنتنغتون( يسَ��تعيض عن الأخلاق بإعلان حقوق الإنس��ان، والتي هي حقوق الإنسان الغربي 

حصًرا، إذ لا ينَظر )هنتنغتون( إلى الإنسان خارج إطار الحضارة الغربية على أنه كذلك، فلم يعد 

القانون الأخلاقي ضروريًّا ما دام القانون الطبيعي موجودًا، وهو ما يعُلِنُه )هنتنغتون( عندما يؤُكِّد 

نُه ذلك من إنهاء للتاريخ والإنس��ان والهويةّ من  "فك��رةَ القانون الطبيعي )المادي( بكلِّ ما يتضمَّ

جه��ة، ومن جهة أخرى كلّ مَن يقُاوم ذلك ولا يوُافق عليه، ويرَى أن الإنس��ان ليس مجرَّدَ مادة، 

لة الحَقيقية بيَن الإسلام والكونفوشيوسية"))). وهذه هي الصِّ

على هذا النحو إذن يَمضي )هنتنغتون( على خُطا فلاس��فة ”نهاية التاريخ“، الذين مَهَّدوا لهذه 

النَّظري��ة، إلا أن��ه يدَفع بالفك��رة إلى نهايتِها القُصوى، عندم��ا يؤُكِّد -كما رأين��ا- أنَّه لم يعد هناك 

أمامَ الإنس��ان س��وى أن ينَتمي إلى النَّمط والنَّموذج العلماني الأوروبي الغَربّي، وأن يتخلىَّ عن 

ين، والأخلاق والقِيمَ الاجتماعية،  المقُوِّمات الأساس��ية التي قامت عليها الحضارات، مثل: الدِّ

، وكأنَّه بذلك يعُيد الطَّبيعة  إذ يتجاوز )هنتنغتون( مفهومَ الأخلاق ليَِصِلَ إلى مفهوم الحقِّ الطبيعيِّ

، وما قبلَ الأخلاقيّ. ينيِّ ، وما قبلَ الدِّ البشريةَّ إلى مفهومها الطَّبيعي ما قبلَ الاجتماعيِّ

2 - )فوكوياما( والإنسان الأخير

يشَ��تقُّ )فوكوياما - Fukuyama( مفهومَ الإنسان في نظريتِّه حول ”نهاية التاريخ“ بالعودة إلى 

) - عبد الوهاب المسيري: الفلسفة المادية وتفكيك الإنسان، ص65).
) - م.ن.، ص67).
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)أفلاط��ون - Plato(، وتحدي��دًا مفهوم ال�"ثيم��وس")))؛ فهو لم يعَُدْ يجَد في الإنس��ان أيةَّ فرصة 

اع  للتَّعاي��ش الأخلاق��ي والاجتماعي، ولم يبَقَ من الإنس��ان عند )فوكوياما( س��وى مَفهوم الصرِّ

وإدارة المعَركة بين الإنس��ان والآخر، بحيث يكون إثبات الذّات هو أس��اس الوجود الإنس��انيِّ، 

وهذه المعركة التي يخَوضها الإنسانُ ضدَّ الإنسان هي معركةٌ من أجل "الاعتراف" وإثبات الذّات 

يّة بمكان أن تكون  الفرديةّ، وليس الذّات الإنس��انيةّ العامّة، ففي هذا الش��أن يقول: "فمِ��نَ الأهمِّ

��بب الذي مِن أجلهِ أقُاتلُِ  المعَرك��ةُ الأوَّليّةُ في بداي��ة التاريخ مَعركةً للاعتبار المحَْض ... إن السَّ

هو الحُصول من كائن إنس��انيٍّ آخر على اعترافِه بِكَوني أخُاطر إراديًّا بحياتي، وبأنَّني بالتالي حرٌّ 

ا"))). وإنسانيٌّ حقًّ

 نلاحظ إذن أن )فوكوياما( لا يهتمُّ لأية قِيمَ إنس��انيّة أو أخلاقيّة تسُهم في جعل البشر يعيشون 

حياةً أخلاقيّ��ة، ويعَترفون بعضُهم ببعض، كما كان الأمر في الحضارات التقليدية، فالأخلاق لم 

نُها له النظام  تعد ضروريةً في بناء الحضارة، والإنس��ان يعَيش انطلاقاً من دوافعه المادية التي يؤُمِّ

يمقراطية الوَهميّة، ولهذا نجد أن )فوكوياما( لا يبَحث عن الكمال الأخلاقيّ  الإمبريالي بصيغته الدِّ

ياسي، فالإنسان لم يعد كائنًا أخلاقيًّا بقدر ما أصبحَ كائنًا سياسيًّا،  بقدر ما يبَحث عن الكمال السِّ

عليه أن يس��عى إلى إثبات ذاته الفرديةّ، بعيدًا عن الذّات الجَمعية الإنسانية التي تنُظِّمُها الأخلاقُ 

اع من أجل الاعتراف بالذّات  الإنس��انيّة، فما يحُرِّكُ التاريخَ ليس العام��ل الأخلاقيّ، بل هو الصرِّ

الفرديّ��ة. وفي هذا الش��أن يقول )فوكوياما(: "انتصارُ الغرب أو المثِ��ال الغَربيِّ ظهرَ في مَقولة أنَّ 

النِّظ��امَ القابلَ للحياة، الذي يسَ��تطيع أن يحلَّ مح��لَّ اللِّيبرالية الغربية، قد فق��د أملهَ في الوجود 

... ويُمكِن أن نلُاحِظ الانتش��ارَ الكبير لثقافة الاس��تهلاك الغربية: الأسواق الفلاحية، بيع أجهزة 

ين ... عشق الرّوك الذي اجتاح كلاًّ من براغ، زانغو، طهران")))! التِّلفزيون الملُوَّن في الصِّ

مَ صورةً مُشوَّهةً عن الوجود الإنسانّي،  نلاحظ أن )فوكوياما( يتجاهل الأخلاقَ، ويحاول أن يقُدِّ

اع من أجل إقص��اء الآخر، وتأكيد الذّاتية الفرديّ��ة، وهو أمر ترَفضُه  وهي ص��ورةٌ تقَوم على الصرِّ

ى وتتجلىَّ من خلال الصراع الإنساني حول  ) - التيموس أو روح الإنسان: هو قوة كامنة في روح الإنسان تتبدَّ
الاعتراف بالذات المنبثقة عنها القوة في الوجود.

) - فرانسيس فوكوياما: نهاية التاريخ والإنسان الأخير، ص57).
) -ن.م.، ص79.

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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الأخلاقُ التي تقَوم أساسً��ا على القِيَم الجماعية، التي تسَ��مح بتطوُّر الإنسان الفرد ضمنَ تطوُّر 

الجماعة الإنس��انيّة، وأيضًا هنا يتمُّ إسقاط الأخلاق على حساب قِيَم اللِّيبرالية وقِيمَ الغرب التي 

بدأت تفَرض نفسَها على المجتمعات كافةّ.

يمقراطية اللِّيبرالية و”نهاية التاريخ” 3 - الدِّ

يمقراطية الغربية الحديثة أن تسُ��هم إلى حدٍّ كبير في رس��م معالم نظرية ”نهاية   اس��تطاعَتِ الدِّ

ولة والنَّظريات السياسية المتعلِّقة ب�“نهاية التاريخ“، ونجد  التاريخ“، عندما حاولتَ أن تربط بين الدَّ

ول الصناعية الغربية، التي أكَّدَت أن هذه الدولة هي  يمقراطية ارتبطَ بشكل أساسيٍّ بالدُّ أن مفهوم الدِّ

يمقراطية في عُمقها على جعل الإنسان مرتبطاً بشكل  نهاية أيِّ شكل سياسيٍّ للمجتمع، وتقَوم الدِّ

مباشر مع الاقتصاد والقِيَم المادية، والإعلاء من ش��أن الفرد على حس��اب المجتمع. إن الليبرالية 

��يطرة والاستبداد، فاللِّيبرالي  في جوهرها "ترُكِّز على أهمية الفَرد، وضرورة تحرُّره من كلِّ أنواع السَّ

ولة وتسلُّط الجماعة."))).  يصَبو على نحو خاصٍّ إلى التحرُّر من التسلُّط بنوعيه: تسلُّط الدَّ

يمقراطية، بوصفه��ما نمطاً سياس��يًّا لنظريات ”نهاية  وبه��ذه الطريق��ة تمكَّنَت اللِّيبرالي��ة والدِّ

التاري��خ“، من تدم��ير العلاقة الأخلاقية بين الفرد والجماعة، م��ا دام المطلوب هو تحقيق حرية 

الف��رد دون قيود أو شروط أخلاقية، وأصبح الخيُر هو الخيُر الفَرديُّ فقط، فما يراه الفردُ خيراً هو 

الخير الجدير بأن يسَعى إليه الفرد، فقد ركَّزتَ اللِّيبرالية على "الفرد وأهمية الحرية الفردية، ويُمكِن 

عون كلَّ فرد على البحث عن الخير، وتحديده ضمن البنية السياسية،  القولُ إنَّ اللِّيبراليِّين يشُ��جِّ

."))) ومن الملاحَظ أن اللِّيبرالية قد أكَّدَت على الاس��تخدام الحرِّ  د وتفَرض ما هو الحقُّ التي تحُدِّ

لطة بعيدةً عن أيةِّ ضوابطَ أخلاقية أو إنسانية، وكلُّ ذلك تحت دَعوى إقامة العدل والمساواة  للسُّ

في مجال الثروة، وليس في مجال الحياة الإنسانية العادلة وذات البُعد الأخلاقيّ.

4 - “العقل الأداتي” ونهاية العقل الأخلاقي.

 يتميَّز ”العقل الأداتي“، كما حاولت فلسفات ”نهاية التاريخ“ أن تشرحه، بأنَّه عقلٌ مُتوحِّش، إذ 

) - معن زيادة: الموسوعة الفلسفية العربية، ص55).
) - إدوارد .م . بيرنز: النظريات السياسية في العالم المعاصر، ص)).
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 )Adorno - ( و)أدورنوHorkheimer - إن فلاسفة ”نهاية التاريخ“ مثل )ماركيوز( و)هوركهايمر

و)هابرماس - Habermas( قد أوضح��وا مفهوم ”العقل الأداتي“ تمييزاً له عن "العقل النَّقدي"، 

بالقول إنَّ ”العقل الأداتيَّ“ هو: "ترجمة للمصطلح الإنكليزي )instrumental reason( ويقُال له 

، وهو على علاقة بُمصطلحاتٍ مثل العقلانية التكنولوجية  كلُّ أيضًا العقلُ الذاتيُّ أو التِّقنيُّ أو الشَّ

أو التكنوقراطية، ويقف على الطَّرف النَّقيض من العقل النَّقدي أو الموضوعي."))).

ولع��ل أكبر تش��ويهٍ خضعَت له الأخلاق قد جاء بس��بب طغيان "الفلس��فة الأداتية"، والتأكيد 

على ”العقل الأداتي“، الذي يهتمُّ بالوس��ائل والإجراءات من دون أن يهتمَّ بالغايات، وهنا يصل 

التَّشويهُ الأخلاقي إلى ذروته، إذ لم يعد الهدفُ مُرتبِطاً بالغايات الإنسانية، بقدر ما أصبح الهدف 

��يطرة على الطبيعة الإنسانية، وقد هيمَنَ هذا العقل على المجتمعات الغربية بشكل كبير،  هو السَّ

وتحُاول الفلسفاتُ المعُتمِدةُ على ”العقل الأداتي“ أن تجعل منه الشكل الوحيد للحياة الإنسانية، 

فجمي��ع الأش��ياء والقيم تدخل نظامَ الإنتاج الرأس��مالي المجرَّد، م��ن دون الأخذ بعين الاعتبار 

لأي��ة قِيَم أخرى داخل المجتمع، إذ إنَّ "أحد أهمِّ أس��باب ظهوره هو آلي��ات التَّبادل المجُرَّدة في 

لعَ يعَني تس��اوي الأش��ياء المتُبادلة، فما يهمُّ في السلعة ليس  المجتمع الرأس��مالي. فتبادُل السِّ

ا ثمنها المجرَّد، والأيديولوجي��ا النابعة من هذا التبادل المجرَّد  قيمتها الاس��تعمالية المتُعيِّنة وإنمَّ

د الواقعَ، مُس��اويةً بين الظَّواهر المختلفة، بحيث  هي أيديولوجي��ا واحدية، تَمحو الفروقَ وتوُحِّ

يصُبح الواقعُ كلُّه مادةً لا سِمات لها."))).

لقد تمكَّن ”العقل الأداتي“ من إهدار إنس��انية الإنس��ان عندما حوَّلَ كلَّ شيء إلى مجرَّد ربح 

ماديٍّ لا صيغة أخلاقيةّ له، بحيث ينَفصل المثالُ عن الواقع، وينَفصل الجزءُ الإنسانيُّ عن الكلِّ 

الطَّبيعي، ولا تبَقى س��وى علاقات الاستغلال التي يجب على الإنسان أن يعيش تحت وطأتها، 

ولي��س هناك من قيم��ة أخلاقية أو إنس��انية، فليس هناك من خصوصيات تاريخية، ولا س��مات 

أخلاقية تفَصل بين الأفراد، والإنس��ان بس��بب ”العقل الأداتي“ يتحوَّلُ إلى شيء من الأشياء، بل 

وة، فيصبح الإنسان عاجزاً  بح والثرَّ وأصبح الإنسان مادةً استعمالية كغيره من المواد التي تأتي بالرِّ

عن تحقيق أيِّ تجاوز معرفي وأخلاقي.

) - عبد الوهاب المسيري: الفلسفة المادية وتفكيك الإنسان، ص87.
) - م.ن.

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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ثالثًا: مصائر مبحث الأخلاق في نظريات “نهاية التاريخ”

1 - “نهاية التاريخ” ونهاية النظام الأخلاقي

اس��تطاعَت فلس��فات ”نهاية التاريخ“ أن تصل بالأخلاق إلى أكثر من التشويه، بحيث يُمكِنُنا 

��لع، فأصبحت الحياة الإنسانية  القولُ إنَّ هذه النظريات قد حوَّلتَ الإنس��انَ إلى س��لعة من السِّ

مُعتمِدةً على عناصر مادية واقتصادية وسياسية لا أكثر، وأصبح الإنسان في حالة صراع وهيمنة مع 

الطبيع��ة، وعندما يتمُّ التركيز على هذا الجانب فإن الجوانب الأخرى، ومنها الجانب الأخلاقي، 

كيز على مفهوم ”العق��ل الأداتي“ فإنَّ نظام الأخلاقِ  لم تع��د موجودةً على الإطلاق، وأم��ام الترَّ

ينَهار بالكامل، إذ إنَّ النتائج التي وصلتَ إليها فلسفات ”نهاية التاريخ“، عندما أعلنَت عن هيمنة 

”العقل الأداتي“ ك��ما رأينا، قد جعلت كلَّ نظام أخلاقي بحُكم المنُتهي من الطبيعة الإنس��انية، 

وهنا اس��تعانت فلس��فاتُ ”نهاية التاريخ“ بالفلس��فة الدارونية التي أكَّدَت على أفكار الواحدية 

الماديةّ. فالإنسان هو جزء من هذا العالم الذي هو "مادة واحدة صدر عنها كلُّ شيء، مادة خالية 

م��ن الغرض والهدف والغاية، ولا توُجَد داخلها مُطلقَات مُتج��اوزة من أيِّ نوع. فالعالمَُ طبيعة، 

والطَّبيعة محايدةٌ لا تعَرف الخيَر أو الشرَّ أو القُبحَ أو الجمال. ولا توُجَد أيةُّ ثغراتٍ في الكون، إذ 

إنَّ المنطق الماديَّ حتميٌّ شامل يشَتمل على كل شيء، ولا توُجَد ثنائياتٌ في الكون، إذ يرُدَُّ كلُّ 

شيء إلى المادة، ويفُسَّ كلُّ شيء بالتطوُّر الماديّ."))).

وإمعاناً من تلك الفلسفات في إنهاء النِّظام الأخلاقي مع فكرة ”نهاية التاريخ“، فإنَّها قد سعَت 

إلى جعل الإنسان خاضعًا للقانون الطبيعي من دون غيره، فالوجود الإنسانيُّ لا يرَتبط بأيِّ قانون 

أخلاقي، ذلك أنَّ هذه الفلس��فات قد أكَّدت أن الإنس��ان ما هو إلا " جزءٌ من هذه الطبيعة وهذه 

المادة، وقد صدر هو أيضًا عنهما من خلال عملية التطوُّر، إذ لا يوُجَد سوى قانون طبيعي واحد 

يسَي على الإنسان والأشياء، فالوجود الإنساني نفسُه يتحقَّق من خلال الآليات التي يتحقَّق من 

اع والقوة والتكيُّف"))). ومن خلال ربط الإنس��ان  خلالها وجودُ كلِّ الكائنات الأخرى، أي الصرِّ

، اس��تطاعت فلس��فات ”نهاية التاريخ“ أن  بمفهوم المادة، واعتبار وجودِه جُزءًا من الوجود العامِّ

ه البُعد الأخلاقي للإنس��ان؛ إذ لم يعد أمامَ الإنس��ان س��وى أن يحافظ على بقائه من خلال  تشُ��وِّ

) - عبد الوهاب المسيري. الفلسفة المادية وتفكيك الإنسان، ص)0).
) - م.ن.، ص)0).
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اس��تخدام القوة والس��يطرة، وكلِّ الوسائل التي تسُ��هم في جعله قادرًا على التكيُّف مع الظروف 

بالطريقة نفسها التي يعيش فيها أيُّ كائن آخر.

2 - من الأخلاق إلى “الإيتيقا”

 تمكَّنَت نظرياتُ ”نهاية التاريخ“ من البحث عن بدائل للأخلاق الإنسانية، عندما بدأت تطرح 

مفهومَ ”الإيتيقا“ في محاولة لتش��ويه مفهوم الأخلاق الذي يسود في عصر من العصور، والذي 

دَين مع جهد الالتزام بهذه  يرَتكز على " مجموع الأوامر المسُ��لَّم بها في عصر وفي مجتمع مُحدَّ

الأوامر والحثِّ على اتِّباعها"))). وإذا كانت الأخلاق على هذا النحو فإنَّ الهدف الذي سعَت إليه 

فلس��فات ”نهاية التاريخ“ هو إحلال ”الإيتيقا“ محلَّ الأخ��لاق، إذ لم يعد الهدف من ”الإيتيقا“ 

البحث عن المش��ترك الإنس��اني، الذي يجعل وجودَ الإنس��ان غايةَ كلِّ فع��ل أخلاقي، لنجد أن 

”الإيتيقا“ قد أخذت المقَولات الأخلاقية إلى مواضع جديدة، فرضتها الحياةُ المعاصرة، خصوصًا 

الحياة الغربي��ة، ولهذا فقد انصبَّ اهتمام ”الإيتيقا“ على تدعيم الانقلابات الاجتماعية المرتبطة 

بمفاهيم فردية أكثر مما هي مفاهيم جماعية إنس��انية، لهذا نج��د أن ”الإيتيقا“ اهتمَّت بالجانب 

الف��ردي الأخلاقي، وتجاهلتَ الأخ��لاقَ الجماعية، مثل: "الاهتمام بالتح��رُّر الجنسي والحياة 

المادية ومنازعة أشكال النفوذ، أو على الصعيد الجماعي كتأكيد الحقوق الفردية والجماعية"))).

وهذا يعَن��ي أن ”الإيتيقا“ أخذَت ع��لى عاتقها أن تشرح المشُ��كلاتِ الأخلاقية ضمن الأطُرُ 

يِّق��ة المرتبطة بانتش��ار العلوم الطبيعية، أكثر م��مّا هي مرتبطة بالعل��وم الأخلاقية وشروطها  الضِّ

الإنسانية، وتحوَّلَ البحث الأخلاقي من بحث عن أخلاق مشتركة عامّة لجميع الناس إلى بحث 

ع��ن الأخلاق الفردية الآنية المتَُّصلة بالوج��ود الآني، "والملح في الوجود العينيِّ للناس، وليس 

في الخير الأقصى أو بالقانون الذي يشَ��ترعه العقل العمل، أو بالقيمة المتعالية التي تخضع لها 

مَ نموذجًا جديدًا للأخلاق، وهو ليس سوى  كل استطاعَت ”الإيتيقا“ أن تقُدِّ الذوات"))). وبهذا الشَّ

هٍ للأخلاق نفسها، فالخير لم يعد هو الخير الأقصى، بل أصبح هو الخير الفردي فقط.  نموذجٍ مُشوَّ

) - عبد العزيز العيادي: إيتقا الموت والسعادة، ص)).
) - م.ن.، ص6).
) - م.ن.، ص7).

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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3 - نهاية المعرفة الأخلاقية والتأسيس للمعرفة والمصلحة

لعلَّ واحدة من النتائج التي أفضت إليها فلس��فات ”نهاية التاريخ“ هي الإقدامُ على اس��تبدال 

المعرفة الأخلاقية بمفهوم أو مَقولة "مصلحة المعرفة"، إذ لم يعَُدِ الرِّضا عن الحياة والوجود مرتبطاً 

بالقيمة الأخلاقية للحياة الإنسانية، بقدر ما أصبح هذا الرِّضا مرتبطاً بالمصلحة، فعلاقة الإنسان 

م��ع الوجود وتصوره له أصبحت مرتبطة بوجود المصلح��ة، بحيث تكون "المصلحة هي الرِّضا 

ال��ذي يرَبطنا مع تصوُّر وجود موضوع ما أو وجود فعل ما، وهي تهدف إلى الكينونة، لأنَّها تعُبرِّ 

عن علاقة الموضوع المعَنِيِّ بمقدرتنا على التمنِّي، المصلحة إما أنها تشترط مسبقًا احتياجًا ما، أو 

أنها تنُتِج احتياجات ما، وهذا ما يُماثل التَّمييز بين المصلحة التَّجريبية والمصلحة المحَضة"))).

ه الأخلاقَ،  فمن الواضح أن مفهوم المصلحة أو مقولة مصلحة المعرفة أصبحت هي التي توُجِّ

والفعلَ الأخلاقي في فلسفات ”نهاية التاريخ“. ذلك أن الأفعال الأخلاقية لم يعَُدْ لها أيةُّ قيمة إلا 

إذا ارتبط��ت بالخَير العمل، الذي عمل على إنتاجه مفهومُ العقل العمل بالدرجة الأولى، فكلُّ 

أخلاق لا بدَّ أن تنَصاع لأوامر العقل العمل، الذي ما انفكَّ يؤُكِّد على أن المصلحة العملية هي 

المصلحة المحضة، وهذا نوع من التش��ويه الواضح والصريح لمفه��وم الأخلاق النَّظرية، هذه 

الأخ��لاق التي قامَت على فكرة الواجب، في حين أن البحث عن الرِّضا العمل بالخير قد حَوَّل 

الأخلاقَ إلى علاقات المصَالح، إذ إن "الرِّضا العمل بالخير يعَني الأفعال التي تكون مُتعيِّنة من 

ا هي مصلحة محضة، ما دامت الإرادة تفعل انطلاقاً من احترام قوانين  خ��لال مبادئ العقل، إنمَّ

العقل العمل، فإنها تأخذ مصلحة من أجل الخير"))).

لقد تمكَّنَت فلسفاتُ ”نهاية التاريخ“ من تشَويه مفهوم الأخلاق المرتبطة بالواجب وبالكرامة 

الإنسانية، وتحَويل الأخلاق إلى ميدان لتحقيق المصالح، ومن أجل تقديم معرفة أخلاقية أصبح 

ه مس��ارَ الأخلاق،  لا ب��دَّ من ربط هذه المعرف��ة بالمصلحة، إذ إنَّ العق��ل العمل هو الذي يوُجِّ

رًا للأخلاق الإنس��انية، التي  مَ تطوُّ فيجعل هذا المس��ارَ يتَكيَّفُ م��ع المصالح المادية قبل أن يقُدِّ

طالما ارتبطت مع جوهر الوجود الإنساني القائم على القيم الأخلاقية المشتركة بين الجماعات 

الإنسانية.

) - يورغن هابرماس. المعرفة والمصلحة، ص86).
) - م.ن.، ص87).
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ل م��ن خلال هذا البحث إلى جملة من الاس��تنتاجات، التي أفضى إليها تاريخ  يُمكِن التوصُّ

ظهور نظريات ”نهاية التاريخ“، والتي يُمكِنُ إجمالهُا بالنقاط التالية:

استطاعت الفلسفة المثالية كما الفلسفة المادية أن تشُكِّل لحظةً تاريخية في سبيل تشويه . )

الأخلاق، عندما طرحت هذه الفلسفاتُ فكرةَ أنَّ الإنسان قد أنجز وظائفَه التاريخية، وما 

عليه سوى أن يعيش مُرتهنًا للظاهرة التاريخية في بعدها الاقتصادي، من دون الالتفات 

لإمكانية تطوير الحياة الأخلاقية، بحيث تصُبح جوهرَ الوجود الإنساني، وهو ما فعلته 

فلسفةُ كلٍّ من )هيغل( المثالية، وكارل )ماركس( المادية.

اع الإنساني حولَ قضية الوجود المادي . ) استطاعت نظريات ”نهاية التاريخ“ أن ترُكِّزَ الصرِّ

بعيدًا عن أي��ة جوانب روحية وأخلاقي��ة، وهذا أفضى بهذه الفلس��فات والنظريات أن 

تجعل الإنس��انَ يعَيش الجانبَ المصلحيَّ المعرفيَّ بعي��دًا عن الجوانب الأخلاقية، إذ 

تصبح المصلحة هي التي تجَمع البشر، وهي التي تسَمح لهم بتبرير استغلال الإنسان 

شةً في الحياة اليومية، وهذا ما وجدناه  للإنسان، ما دامت الرَّوادع الأخلاقيّةُ أصبحَت مُهمَّ

وق الاجتماعي، كما  في فلسفات بِعَينها كما فعلت "الفلسفة الأداتية"، وفلسفة نظام السُّ

هو الأمر عند )هابرماس(.

اع من الحقل . ) بعضُ النَّظريات التي تناولتَ مفهومَ ”نهاية التاريخ“ تمكَّنَت من نقل الصرِّ

س للإنسان ذي البُعد الواحد، الذي عليه  الاقتصادي إلى الحقل الثقافي، فأخذَت تؤُسِّ

أن يعَيش مُنصاعًا للأيديولوجيا الغربية، التي استبعدَت بالدرجة الأولى القِيَمَ الأخلاقية 

من نظامها الفكري والسياسي، وهو ما وجدناه عند )ماركيوز( و)شبنجلر(.

تمكَّنَت نظري��اتُ ”نهاية التاريخ“ من دف��ع القِيَم الأخلاقية نحو نهاي��ة فيها الكثير من . )

دام الحضاري، الذي  ثون عن الصِّ التش��ويه، عندما أخذ أصحابُ هذه النَّظرياّت يتحدَّ

عليه أن ينُجِزَ المهَامَّ التاريخية، التي من أبرزها الوصولُ إلى فكرة الإنسان الأخير الذي 

تسُيطر عليه النَّزعةُ الاستهلاكية من دون غيرها من النواحي والجوانب الإنسانية، وعلى 

رأسها الأخلاق، وهو ما وجدناه لدى )هنتنغتون( و)فوكوياما(.

ه البُعد الأخلاقي في نظريات "نهاية التاريخ الغربي تشوُّ
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نهاية التاريخ في فلسفة )نيتشه(: بين المعقول واللامعقول

د. سارة دبوسي)1(

ــفة التاريخ، وفهم  ــه( لفلس ــتقرائية حول قراءة )نيتش م هذه الورقةُ البحثيّة رؤيةً نقديّة اس تقُدِّ

ــمًا في تاريخ الفكر الغربي برمّتِه،  ــئلتها الوجودية الغامضة، التي مثَّلَت مُنعرجًا فِكريًّا حاس أس

ــن مرحلة الحداثة إلى  ــه الجينيالوجية)2( للتاريخ، في العبور م ــهَمَ من خلال قراءت باعتباره أس

 الغربي الرامي إلى بناء تاريخ الإنسانية  رَ الفلسفيَّ  تجاوز التصوُّ مرحلة ما بعد الحداثة، ومن ثمََّ

لا هدمه، من خلال خَلْقِه لمفاهيم جديدة تخَدم الحضارةَ الإنسانية في مرحلة ما بعدَ الحداثة.

ــم به من ضعف ووَهنٍ، وهو  ــفته تتكلَّم عن عصره، وما اتَّس ــه( إلى جعل فلس ــعى )نيتش س

ــه، واعتبارَه ضربًا من الانحطاط والوَهن الفكري، الذي يجب تغَييرهُ   نفورَه منه ورفضَ ــا يُفسِّ م

ــفة قد أوقعَتْه في جملة  ــانية، إلا أن هذه الفلس وتجاوُزه، عبر إيجاد مفاهيم جديدة تخدم الإنس

 واسع المدَى، فكيف فَهِمَ  من المزَالق الفكرية والعقدية، التي جعلت منها موضعَ جدل فكريٍّ

   أُسُس شيَّدَ بُنيانهَ الجينيالوجي في فلسفة التاريخ؟ وما هي أهمُّ )نيتشه( إذن التاريخَ؟ ووفقَ أيِّ

المزالق الفلسفية التي وقعَت فيها فلسفتُه؟

ص
ّ
ملخ

الكلمات المفتاحية: نيتشه، فلسفة التاريخ، الجينيالوجيا، الفلسفة الغربية الحديثة، الإنسان 
الأرقى ، إرادة القوة، العَوْد الأبدي.

) - جامعة تونس المنار- تونس.
) - المنه��ج الجينيالوجي في الفلس��فة النيتش��وية يعن��ي البحث في مس��ألة القِيَم و"تعَريته��ا" من الأقنعة 
ين و"فضح" أصولها، باعتبار أن القِيَمَ الس��ائدة مجرَّدُ أكاذيب وأوهام موروثة من  الأخلاقية والعادات والدِّ

المجتمع، أو مفروضة بواسطة سلطة تبعث على النِّفاق والانحطاط والوهن والمرض!



106

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

مقدمة

مثَّلتَ قراءةُ التاريخ وتفس��يرهُ، وفقًا لتصوُّرات فكريةٍّ مختلفة، موضِعَ اهتمام الإنسان منذ 

وُجد على وجه الأرض، ولا جدال في ذلك، باعتبار أنَّ الإنس��انَ كائنٌ تاريخيٌّ بامتياز، دَفعَه 

انت��ماؤُه إلى التاريخ ومحاولة تفس��يره إلى إنتاج جُملة من الفلس��فات، التي تصبُّ في فهمِ 

سِرِّ وج��وده في الك��ون، وعلاقته به وبخالقه؛ وبل��وغِ إجابات تت��ماشى وتطلُّعاته الوجودية 

والتاريخي��ة. ولا أدلَّ على ذلك من ملازمة هذا المبح��ث للفكر البشري على امتداد الزَّمان، 

دة المشَارب والاتِّجاهات على طول التاريخ  وهو ما أفرز جُملة من التساؤلات الفلسفية المتُعدِّ

البشري.

مثَّ��ل البحثُ في مس��ألة التاريخ الإنس��اني موضعَ اهتمام خاصٍّ لدى كثير من الفلاس��فة 

ين بالوجود البشري في عموميته، وبلغَ الجدلُ حولها ذروتهَ مع ظهور الفلسفة الغربية  والمهتمِّ

الحديثة، حيث صار الاهتمام بقراءة التاريخ من المشاغل الفلسفية التي اجتذبت عددًا كبيراً 

من الفلاسفة والمفُكِّرين، الذين سَ��عَوا إلى تفسير التاريخ وفهَمِه على نحو أفضل، وتداولوا 

بينهم عددًا من الأطروحات الفكرية، التي تبحثُ في فلس��فة التاريخ وتفسيره، وفهم أسئلته 

الوجودية الغامضة؛ بهدف الإفادة من ذلك في بناء حضارتهم ومس��تقبلهم، ولنا في فلس��فة 

فريدريك )نيتشه( خيُر شاهد على هذا الاهتمام بالتاريخ؛ ففلسفته مثَّلتَ "ثورة فكرية" عارمة، 

هزَّت تاريخَ أوروبا الحديث، وقلبََت جملةً من الأسُس والمبادئ الفكرية، التي كانت سائدةً 

في أوربا، والتي شَيَّدَ بنُيانهَا الفلاس��فةُ السابقون لنيتشة، وفقًا لتصوُّراتهم الفكرية المختلفة، 

التي تراهن دائماً على بناء تاريخ الإنس��انية لا هدمه. فكيف فهم )نيتشه( إذن التاريخ؟ ووَفق 

أيِّ أسُُ��س ش��يَّد بنُيانه الجينيالوجي في فلس��فة التاريخ؟ وما هي أهمُّ المزالق الفلسفية التي 

وقعَت فيها فلسفته؟
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من المعلوم أنَّ قراءة )نيتش��ه( للتاريخ قد اختلفت وتعارضَ��ت في بعض الأحيان مع قراءات 

غيرهِ من الفلاسفة السابقين له، منذ الحقبة الأفلاطونية حتى الكانطية، ذلك أنَّ تلك الفلسفات قد 

دة، تبحث  سَعَت إلى تأسيس التاريخ الفكري الغربي وتشييد بنيانه، وفقًا لقِيَمٍ ومعايير عقلية مُحدَّ

مَه الفلاسفةُ السابقون لم يرَقُْ ل� )نيتشه(، بل  في حقيقة الوجود وتس��عى لفهم أسراره، لكنَّ ما قدَّ

نظرَ إليه على أنَّهُ بناءٌ فاسِدٌ لا يصَلح للحضارة، ويحَسُنُ التخلُّصُ منه وهَدمُه، فسَعى إلى تحطيمه 

وتجاوزه؛ والعَمل على إرساء حياة جديدة متحرِّكة باستمرار تسَعَدُ بها الإنسانية، ومن خلال تناوله 

لمسألة القيم وتقييمها رفض )نيتش��ه( القول بها، مُنطلِقًا من نقد نظرية المثُلُ الأفلاطونية، وبيان 

تهافتها، مُعلِنًا في كتابه الهام "هكذا تكلَّم زرادشت" أن العالمَ الحقيقيَّ مَحضُ خُرافة ولا وجودَ 

ى "ملكوت الرَّبّ" عند  ل��ه، كردٍَّ على "العالمَ العُلويّ الحق" عند )أفلاطون - Plato(، أو ما يسُ��مَّ

المسيحية، وهكذا بدأ نقدَه للتاريخ انطلاقاً من التصوُّر الأفلاطوني والمسَيحي عن الحقيقة، مُعلنًا 

رفضَه المطُلقََ للفكرة القائلة بوجود عالمََيْن مُتقابليَن )عالمَ المادة مُقابل عالمَ المثُلُ(.

مَ )نيتشه( أيضًا ضمن كتابه "جنيالوجيا الأخلاق" تحليلًا تاريخيًّا عميقًا لنشأة القِيَم الأخلاقية  قدَّ

وتطوُّرها، محاولًا في ذلك تجاوُزَ "التصوُّر الأفلاطوني"، الذي يضَع القيمَ الس��امية للوجود في 

عالمَ المثُلُ )الس��ماء(، ناش��دًا بذلك تغيير مكانِ القِيَمِ من السماء إلى الأرض، ومن الأبدية إلى 

سَت وجودَ  التاريخ، معلنًا بذلك رفضَه للزُّهد الذي س��اد جُلَّ الفلس��فات الس��ابقة له، والتي قدَّ

الله، واعتبرتَهْ الحاكمَِ الأس��مى للوجود، ال��ذي نحَتكم إليه، لذلك، دعا إلى ضرورة التخلِّ عن 

هذه الفكرة، لأجل "تحرير الإنسان"، وتكريس إرادته الحُرةّ لاكتساب الشجاعة؛ يقول: "ما يعَنيه 

المثَلَُ الأعلى للزُّهد هو أنَّ ش��يئاً ما مُفتقَدٌ، أنَّ الإنس��ان كان مُحاطاً بفراغٍ مُخيف، لا يعَرفُِ كيف 

يبُرِّرُ ويؤُكِّد نفسَه، وأنَّه يعُاني من مشكلة أن يجَِدَ لنفسه معنًى، ولكنَّ مُشكلتهَ ليست في المعُاناة 

نفسِها، ولكنْ في عدم وجود إجابةٍ عن صرختِه المتُسائلة ’لماذا أعُاني؟’"))).

قَته المسَيحية قد زاد من معاناة الإنسان، وأسهَمَ في  اعتبر )نيتشه( إذن، أن تقديس اللهِ الذي عمَّ

نب والخطيئة، التي أفضَت به إلى الزُّهد وكُرهِ الحياة، لذلك،  تدمير حياته، من خلال شعوره بالذَّ

رفضَ ذاك التاريخ، وسعَى إلى تجاوُزهِ من خلال نقدِه نقَدًا بنّاءً، داعيًا إلى ضرورة الإيمان بالحقيقة 

) - فريدريش نيتشه: في جنيالوجيا الأخلاق، ص68).

نهاية التاريخ في فلسفة )نيتشه(: بين المعقول واللامعقول
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ب��دلاً عن المثُلُ العليا للوجود، والمتُأمِّل لكتاباته يلَحَظُ منذ الوَهلة الأولى اختلافهَ عن غيره من 

الفلاسفة والدارس��ين في تناول مسألة التاريخ عامةً؛ وذلك لكونه تجَاوز النَّظرةَ النَّمطيّةَ له، التي 

تعَتبر أنَّ التاريخ مُجرَّد سِجِلٍّ للماضي، نستطيع من خلاله التنبُّؤَ بقوانين نبَني عليها المسُتقبلَ، كما 

ذهبتَ إلى ذلك المدرسةُ التاريخية، وإنما نظرَ إلى التاريخ باعتباره يُمثِّل مُشكلةً فلسفيّةً وجودية، 

لا مَوضوعًا للقراءة فحس��ب، وهو ما يؤُكِّدُه قولهُ: "أيُّ فائدةٍ للتاريخ إذا انحصَر في كونهِِ تعَليمًا 

عَقيمًا بغير حيويةّ ومَعرفة؟... نحن نحَتاج التاريخ من أجل الحياة لا لكي ندُيرَ ظهورنَا للحياة."))).

شيَّد )نيتشه( مشروعَه الفكريَّ على النَّقد البنّاء، الذي أقامَه في قراءته للتاريخ، وذلك إيماناً منه 

بضرورة إخضاع جُلِّ القِيَمِ الموروثة إلى المسُ��اءلة والتَّقييم؛ من أجل أن يجعل لوجود الإنس��ان 

دفة واللامعنى، فهو القائل: "بماذا نؤُمِنُ؟ من  معنًى ما، لا أن يسَ��تمرَّ في الوجود على مِحكِّ الصُّ

يةُ كلِّ الأشياء من جديد.")))، فالتاريخ عندَه ليس ذاك التَّعليم العقيم الفاقد  دَ أهمِّ هنا يجب أن تحُدَّ

ا هو النّاب��ع من صميم إرادة القوة الدافعة  رَ الأمّةَ، وإنمَّ للحيوية، فذاك في نظره من ش��أنه أن يدُمِّ

نحو التَّغيير والإبداع في الحياة، باعتباره دائماً في صلةٍ بها، والحياة عندَه هي إرادة القوة، والأخذ 

به��ا دون الارتداد إلى الخلف، لذلك يصُنِّف )نيتش��ه( التاري��خَ إلى ثلاثة ضروب وهي: التاريخ 

التَّذكاري، والعتيق، والنَّقدي.

1 - التاريخ التَّذكاري

يَمتاز هذا النوعُ من التاريخ في تصوُّر )نيتشه( بتعزيز الحياة للإنسان، لكي ينَدفع نحوَها بكلِّ 

ق��واه المفُعَمة بالإرادة والفعل، من أجل صُنع الأفع��ال البطولية الممُكِنة في الزَّمن، ويثُبِتُ ذلك 

 ،)Napoleon - فيلس��وفُ المطِرقة من خلال ذِكره للأبطال الذين صنعوا التاريخ، مثل: )نابليون

والحركة النازية التي قادها )هتلر - Hitler( بألمانيا؛ فهؤلاء هم من يهََبُهم التاريخ في نظرَه "العَوْد 

��هل أن يتص��وَّرَ المرءُ كلَّ ما أعنيه بذلك، أنيِّ أعني طائفةً من  الأبديّ" في الحياة، يقول: "من السَّ

قراء، عرقاً من الغزاة والأسياد، مُزوَّدا بتنظيم قتاليٍّ دونَما تردُّد أو تفَكير."))). الحيوانات الكاسرة الشَّ

) - عطيات أبو السعود: الحصاد الفلسفي للقرن العشرين، ص)0).
) - فريدريش نيتشه: العلم الجذل، ص219.

) - فريدريش نيتشه: الأخلاق أصلها وفصلها، ص)8.
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مات،  جاعة والقوة، ولا يفَقَهُه إلا مَنِ امتلك هذه السِّ التاريخ في فلسفة )نيتشه( هو مصدر الشَّ

لكي يعيش الحياةَ الحاضرة، أي العظمة والمجد الذي يصَنَعُه الأبطالُ، الذين لهم قدرةٌ على قلب 

الحياة وتأسيس��ها من جديد، وَفقَ قِيَمٍ يصَنعونهَا، من خلال القوة والش��جاعة التي يَمتازون بها، 

على خلاف تاريخ العبيد والقطيع الذين يسَ��حبونَ البطولاتِ إلى خيال من غير الممُكِنِ العَودةُ 

عف؛ "... لم يغُفِلْ )نيتش��ه( مخاطرَ اس��تخدام هذا النَّوع من  إليه، لأنَّه يرَمز للحقد والكُره والضَّ

التاريخ. فعندما يكون الدّارس��ون له من البشر الذين يتَّسمون بالقوة ويَمتلكون إرادةَ الفعل، أي 

جاعةَ، ويتعلَّمون من آثار الماضي، ويحُوِّلون  عندما يتَناوله بشٌر عُظمَاءُ، فإنَّهم يسَتلهمون منه الشَّ

هذا التَّعلُّم إلى ممارس��ة، من أجل تعزيز الحياة، ]...[، أمّا إذا تن��اولَ هذا النَّوعَ من التاريخ بشٌر 

عف، فإنَّهم يحُوِّلون آثارَ الماضي إلى أصنام جامدة."))). يتَّصفون بالضَّ

2 - التاريخ العتيق

يتَّس��م هذا التاريخ في تصوُّر )نيتشه( بتمجيد الأس��لاف والمحافظة على كلِّ ما ورثوه لأجل 

��ك بالماضي وعيش الحاضر فيه دون تجديد له، "... يشُبِّهُ )نيتشه( هذا  خدمة الحياة، أي التَّمسُّ

ه الاهتمامَ إلى الجذور فقط،  النَّوعَ من التاريخ بالشجرة الميَّتةِ من جذورها إلى أغصانها، لأنَّه يوُجِّ

مُتجاهِ��لًا الأغصانَ، وهو ما يؤُدِّي في النهاية إلى مَ��وتِ الاثنيِن: الجذور والأغصان، فلا وُجودَ 

لشجرة بلا أغصان تعَُدُّ دعامتهَا بما تحَمله من أوراق")))، ويرَفض )نيتشه( هذا الضرَّبَ من التاريخ، 

لأنَّه لا يسُ��اعِدُ على صُنع الحاضر، ولا يُمكِنُ مُمارسَ��ةُ الحياة بقوة من خلاله، لكونهِ يدَفع نحوَ 

الجُم��ود والرُّكون، لذلك راهنَ على نقدِه، ودعا إلى تفَكيكه؛ لأنَّ��ه لا ينُتِجُ الجديدَ، بل يضُعِفُ 

الحَياةَ، لذلك يحَثُّنا على التعامُلِ معَه بقسوةٍ، وإنتاج تاريخٍ آخر بديلٍ عنه.

3 - التاريخ النَّقدي

راس��ة النقدية للتاريخ الإنس��اني بمختلف أش��كاله، لذلك يدَعونا )نيتشه( عَبره إلى  يُمثِّلُ الدِّ

عف عبر القوة، من خلال  وضعِه أمام مَحكمةِ التَّش��كيك، ومن ثَمةَّ تحَطيمه إذا كان مصدرًا للضَّ

) - عطيات أبو السعود، الحصاد الفلسفي للقرن العشرين، ص88).
) - م.ن.، ص.ص. 206-205.

نهاية التاريخ في فلسفة )نيتشه(: بين المعقول واللامعقول



110

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

ط��رحِ طبيعةٍ جديدة تتج��اوزُ الطَّبيعةَ البشريةَّ القديمة، أما إذا كان مص��درًا للقوة والحياة فيجَوز 

العملُ به، قائلًا: "ماتَ بوُذا إلا أنَّهم استمرُّوا قروناً طويلة يعَرضون ظِلَّهُ في كهف عظيم مُخيف، 

��نين ستبَقى هناكَ كهوفٌ تعَرضُِ ظِلَّهُ، ونحن  ا لآلاف السِّ ماتَ اللهُ، لكنَّ من طبيعة البشر أنَّه رُبمَّ

بدورنا علينا أن نقضَي على ظِلِّهِ أيضًا."))).

يصَف )نيتشه( عَيْش الحاضِر، وفقَ أحداث التاريخ الماضية، بالعَيشِ في كهفٍ مُخيف؛ لأنَّه لا 

م لنا سوى الجمودَ والتَّكرار في الأفكار البالية، لذا يدَعونا إلى امتلاك القوة لأجل محاكمته،  يقُدِّ

وعيش الحاضر بعيدًا عنه انطلاقاً من تجاربنا الخاصة، لا من تجارب أس��لافنا، وما اتَّس��مَت به 

ا على  تجاربهُ��م من ظلم��ة وجُمود؛ لأنَّ الحياة في تص��وُّره لا تبُنى على التاريخ فحس��ب، وإنمَّ

تحَطيمه أحياناً، يقول: "من أجل بناءٍ مَعبدٍ لا بدَّ مِن هدمِ مَعبدٍ آخر.")))، ويتَّضح من ذلك أن فهَم 

، من خلال  )نيتش��ه( للتاريخ تجاوز القولَ به والعمل وفقَ قواعده إلى التركيز على البُعد النفسيِّ

القول بإرادة القوة الصادرة عن الإنس��ان الأعلى، التي تسَتطيع محاكمةَ هذا التاريخ، والتَّشكيكَ 

فيه، لأجل تجاوُزهِ وصُنعِ حاضٍر يخَدم الحياةَ بدلَ الزَّجِّ بها في كهف التاريخ المظُلمِ الجامد.

ثانيًا: حركة التاريخ في فلسفة )نيتشه(

شيَّد )نيتشه( بنُيانه الفلسفي في قراءته للتاريخ وَفقًا لفكرة "إرادة القوة"، وهو ما جعله يخَتلف 

عن غيره من الفلاسفة، حيث مثَّلتَ فلسفتُه منذ بداية نشر أعماله أواخر القرن التاسع عشر وحتى 

ين بالش��أن الفكري عمومًا، فهو  اليوم مَوضِعَ جدل واهتمامٍ واس��ع من قِبَل الدّارس��ين والمهُتمِّ

صاحب مفاهيم "إرادة القوة"، و"العَدَمية"، و "الإنسان الأعلى"، و"موت الإله"، و"العَوْد الأبديّ" 

...إلخ. وهذه المفاهيم وغيرها كان لها تأثيرهُا العميق في الفلسفة الغربية وتاريخ الفكر الحديث، 

دة في آنٍ واحدٍ، حتى إنَّ  حيث أثارت أفكارهُ جدلًا واس��عًا، أفضى إلى تفسيرات متضاربة ومُتعدِّ

بعضَ التصوُّرات قد جرى تطويعُها لأغراض سياسية، بعيدة كلَّ البُعد عما أراده لها صاحبهُا.

وعلى خلاف سابقيه من الفلاسفة الوجوديين ك� )شوبنهاور - Schopenhauer( و )كيركجارد 

ق في أسُس الحياة البشرية، من  - Kierkegaard(، س��عَت الفلسفة النيتش��وية إلى البحث المعُمَّ

) - فريدريش نيتشه: الأخلاق أصلها وفصلها، ص07).
) - فريدريش نيتشه: العلم الجذل، ص75).
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يةً بالغة، لذلك بحث في جملةٍ من المفاهيم التي تعُزِّزُ وجودَ  خلال الاحتفاء بالجسد وإعطائه أهمِّ

الجس��د، وتثُبت مكانتهَ في الوجود، شأن القول بإرادة القوة، التي اعتبرها أصلَ الحركة والحياة؛ 

فهي المحور الأساسيُّ لضمان الاستمرار في الوجود لدى مختلف الكائنات الحية؛ فالحياة عند 

)نيتشه( لا يُمكِن لها أن تتجلىَّ في معانيها الأكثر نقاءً وصفاء إلا عند ارتكازها على منطق القوة، 

ولا أدلُّ على ذلك من تفس��يره للاستبداد الكَنَسي في القرون الوسطى بأوروبا، وما أفرزهَُ من قوة 

فكرية، نتجَت عنها النَّهضة الأوروبية. ولكن كيف تجلىَّ مفهوم القوة في فلسفته؟

1 - فلسفة القوة

مَ نقدًا  إن المتأمِّل للطَّرح الفلسفيِّ النيتشوي، حول مفهوم "إرادة القوة"، سوف يتبينَّ له أنه قدَّ

عميقًا وبنّاءً في آن واحدٍ للتاريخ بصفة عامة، ولثقافة العَصر الرُّومنسية على وجه الخصوص، وما 

انتابهَا من تشاؤُم، خاصّةً مع )شوبنهاور(، الذي دعا إلى العُزوف عن الحياة لتجنُّب آلامها. لذلك 

سَعى )نيتشه( إلى تجاوُزِ ذلك من خلال القول ب� "إرادة القوة"، التي تأخذُنا إلى إرادة الإقبال على 

الحياة وحُبِّها، فكتب )نيتش��ه(: "... وبقدر ما تكون الحياةُ قويةًّ، بقدر ما يكون العالمَ الموَجود 

ية وجود مفهوم القوّة داخلَ الحي��اة البشرية؛ حيث إنَّ  أك��ثرَ خصوبة")))، ليُؤكِّد بذلك ع��لى أهمِّ

الغاي��ة الكامنة خلفَ ذلك هي الاحتفاء بالجس��د، الذي طالما وقعَ تحت الاحتقار والتَّقزيم من 

عوة إلى تجَاهُلهِ والتخلِّ عنه، ولذلك فإن وجود القوة س��وف يسُهِمُ في تحقيق سعادة  خلال الدَّ

يّة  ها، وليس مُجرَّد خاصِّ الإنس��ان داخل هذا العالم؛ فالقوة عند )نيتش��ه( تمثِّل جوهرَ الحياة وأسَُّ

لة للوجود البشري، وهذا ما أعلنَه على لس��ان )زرادش��ت(: "... لقد أفصحَتِ الحياةُ  ثانوية مُكمِّ

دائماً أن أتفوَّقَ على ذاتي"))). بمعنى أن الإصرار النيتشوي على القوة يحَمل في طياّتهِ إرادةً للحياة 

فقة التي أقرَّها "الرُّومانسيُّون"))) وخاصة )شوبنهاور(. بعيدةً عن عبثيّةِ التَّشاؤُم والشَّ

لبية للحياة، وما اكتنفَها من زهُد ورفض،  حاول )نيتشه( من خلال إرادة القوة تجاوُزَ النَّظرة السَّ

( - Edelman Bernard: Nietzsche un continent perdu, p. 53.
) - صفاء جعفر: محاولة جديدة لقراءة فريدريش نيتشه، ص))).

) - حركة فكرية تعتنق مبدأ قابلية تفسير تاريخ الكون من منظور إنساني، وروحي؛ وإمكانية النجاة من خلال 
التأمل في الطبيعة.
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مُعتبِراً أنَّ الخلاص الوحيد من عبثية الحياة، التي أقرَّها س��ابقوه، لا يكون إلا من خلال ترس��يخ 

"ثقاف��ة القوة"، لذلك راهنَ على ربط إرادة القوّة بالحياة، بالمعنى "الديونيزوسي")))، الذي يرَبط 

كلَّ ما في الحياة باللَّذة بدون قيود، ولا يخَتلف اثنانِ في القول بأنَّ )نيتش��ه( يوُلي القوّةَ ضرباً من 

التَّقديس، لأنَّه يعَتبرها موجودةً في كل أرجاء الكون، حيث مثَّلتَ إرادةُ القوة في فلسفته رمزَ الحياة 

دة؛ إذ من خلالها استطاع نقدَ التَّفسير  ها الذي لا يَميل، وليس مجرَّد سِمةٍ من سماتها المتعدِّ وأسَُّ

اللاهوتي المسَ��يحي للتاريخ، ودعمَ نقَدَه بفكرة العَوْد الأبدي، لأجل التحكُّم في مسار التاريخ 

وحركته. فماذا يعَني إذن )نيتشه( بهذا المفهوم؟

2 - العَوْد الأبدي

مَه التاريخ لمفهوم  يختلف التفس��ير النيتش��وي لمفهوم "العَوْد الأبدي" عن التفس��ير الذي قدَّ

المعاودة والتكرار، أي إعادة التاريخ لنفس��ه، من خلال تبِيانه أنَّ الحياةَ تعُاوِدُ نفسَ��ها من خلال 

حضور الإنس��ان الأعلى التَّوّاق إلى بلوغ الكمال، ذاك ال��ذي يَمتلك إرادةَ القوة لأجل بعثها من 

جديد، وفق قيم جدي��دة تتَماشى والحاضر، ففكرة "العود الأبدي" لدى )نيتش��ه( هي تعبير عن 

الخلود في الحياة، وهو في هذه الفكرة يختلف عن الفلسفات السابقة له والرافضة للفكرة أصلًا، 

غُ لخوفه من الموت والزَّوال.  ويرى فيها إنكارًا للحياة، وهذا ما يسُوِّ

ويعَني "العود الأبدي" عند )نيتش��ة( أنَّ جُلَّ الوقائع التي حدثت في الماضي س��تعُاوِدُ نفسَها 

في المس��تقبل، فيصبح الماضي نموذجًا إرش��اديًّا للمس��تقبل، وكأنَّه يرُيد أن يعُلنِ أبديةَّ الزَّمان، 

للهروب من تناهي الوجود الإنساني، من خلال تكرُّر أحداث التاريخ في دورات دون أيِّ شيء 

جديد، ليُِعيد الماضَي نفسَ��ه في المستقبل، يقول: "ويعَني هذا أنه ليس هناك أيُّ شيء جديد في 

) - نسبةً إلى "الإله )ديونيزوس("، وهو إله النشوة والإسراف، ورمز الغريزة وقوى الطبيعة وانفلاتها من 
ي ويغُني روحَ المصُادفة والعَشوائية والغرابة في الفن، من أجل التعبير "الحقيقي" عن عودة  إدراكها، وهذا ما يغُذِّ
الإنسان إلى أصله الطبيعي – الحيواني، الذي يجعل الإنسان يعَيش في "تناغُم كوني"، ويحُرِّر إرادتهَ، عكس 
"الإله )أبولوني(" الذي يعُبرِّ عن الحلم والحكمة، ويقُيِّد شهوات وغرائز الإنسان ضمن أطُرُ يخَلقها السّائدُ. لهذا 
)نيتشه( حاول العودة إلى أسطورة )ديونيزوس( للعمل على تحرير الشعوب من السلطة الذاتية، المتمثِّلة في 
م نقدًا للحداثة  العقل الأخلاقي الجمعي والقيم المتوارثة، التي يعَتبرها من أشكال "الاستبداد" المتُوارثَ، فقدَّ
عبر التراجيديا الإغريقية، حيث يعَتبر )نيتشه( الفنَّ إسرافاً وانتشاءً لا محدودًا، مُستوحًى من )ديونيزوس( الذي 

يعُبرِّ عن إرادة القوة اللاعقلانية.
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هذه الحياة المعُادة، وكلُّ ألٍم، كلُّ بهجة، كلُّ شيء، سوف يعَود إلينا مرةًّ ومراتٍ، كيف نستجيبُ 

عَ عندما نعرف أن  لهذا الش��يطان؟ هل نلُقي بأنفس��نا على الأرض ونلعَنُه، أم نجُرِّب الألمَ المرُوِّ

ث إلينا."))). سَ يتحدَّ المقُدَّ

هها )نيتش��ه( للتاري��خ رمزاً للتمرُّد وردَِّ الفعل الجذري ضدَّ القراءة  تبدو النظرة النقدية التي وجَّ

اللاهوتية )المسيحية واليهودية( للتاريخ الإنساني، من خلال كشفه لانحداره وتدهوره، وتسليطه 

��وء على الظَّلام الكامن فيه، لذلك رفضَه وس��عى إلى تحرير الإنس��انية منه، ولا يكون ذلك  الضَّ

مُمكِنًا، في تصوُّره، إلا بظهور "إنسان جديد"، ففيمَ تمثَّلتَ سماتُ هذا الإنسان؟

3 - الإنسان الأعلى

مَثَّل مفهومُ "الإنس��ان" المرُتكَز الأساسيَّ في فلسفة )نيتشه(، لذلك حاولَ تحليل وجوده عبَر 

التاريخ في ثلاث مراحل؛ ليُِبرهِنَ على تطوُّر الرُّوح عبر التاريخ، حيث يشُبِّهه في البداية بالجَمَل 

الذي يحَمل الأخلاق القديمة، في إش��ارة منه إلى أخلاق القَطيع، التي يحملها الإنس��انُ الخانعُ 

للقي��م القديمة، ثم يتحوَّل إلى أس��د يصُارع التِّنِّين لأجل الانتصار على تل��ك القِيمَ القديمة، ثم 

يتحوَّل إلى طفل يلعب ويبُدع قِيَمَه على لوحة التاريخ، في فلسفة )نيتشه( يُمثِّل الطِّفلُ الذي يرسم 

أحلامه على لوحة التاريخ "الإنسانَ الأعلى"، أي ذاك الإنسان الذي يتحرَّر من كلِّ الأثقال، ويخَلق 

يته، ويكون بذلك مُندفِعًا نحو  عالمًَا جديدًا خالياً مِن القِيَم القديمة البالية، من خلال إرادته وحُرِّ

الحياة، يقول: "إن الإنسان الأعلى هو ذلك الأقرب إلى الحياة."))).

يؤُكِّد )نيتشه( على اهتمام "الإنسان الأعلى" بالحياة والقوة المادية واللَّذة، وما الإنسان الأعلى 

في تصوُّره إلا إنسانُ "ما بعدَ المسيحية"، أي ذاك الإنسان الذي جاء بعد "موت" الإله المسيحي، 

ن��ب، وما هذه القِيَم في تصوُّره إلا خ��داعٌ وافتراء أبدعته  الذي وَسَ��م الحياةَ بتهمة الخطيئة والذَّ

الكنيسة المسيحية انتقامًا من الحياة عينها، ومن ثمََّ راهنَ )نيتشه( على زوال "الإنسان المسيحي" 

وإلهِهِ، حتى يتَس��نَّى ل� "الإنسان الأعلى" إصلاحُ ما أفسده من خلال القوة والإرادة التي يحَملها 

في ثناياه، وبذلك يسُ��هم في ردِّ الاعتبار للحياة الدنيا؛ لكونه يبُاركِ الحياةَ المادية ويضُفي عليها 

) - عطيات أبو السعود: الحصاد الفلسفي للقرن العشرين، ص198.
( - Edelman Bernard: Nietzsche, un continent perdu, p. 53.

نهاية التاريخ في فلسفة )نيتشه(: بين المعقول واللامعقول



114

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

باً من الجمال ولا يلَعَنُها، فهذا الإنسان هو مَن يحُارب "استبداد" القِيَمِ القديمة، ويرَفع شعارَ  ضَرْ

"موت الإله" لأجل إحياء الحياة التي لا تعَرف نهايةً!

فموت الإله هنا يعَني به "فيلس��وف المطرقة"))) تحطيمَ الميتافيزيقا، وتحطيم أسُُسها الفلسفية، 

وبناءها من جديد وفق قيم جديدة تكون أدواتها المعرفية هي الحسُّ والتَّجربة، وتكون "إرادة القوة" 

د فيه الحضارة التي  مة ظهور إنسان جديد يسُيرِّ الحياةَ، وهو "الإنسان الأعلى"، الذي تتجسَّ هي مُقدِّ

ينَشدها )نيتش��ه(، يقول: "في الحقيقة، للمرء طاقةٌ على كلِّ ذلك، متى كان قد وُلد من أجل وجود 

كميٍن تحت الأرض ومحارب؛ فش��أن المرء أن يعَود دومًا من جديد إلى وضح النُّور، ش��أن المرء 

هبية، وأن ينَتصر، ومن ثمََّ أن ينتصب هناك، كما وُلد، غيَر قابل  أن يعيش دومًا من جديد ساعتهَ الذَّ

دة إلا انتصاباً."))). بًا للجديد، للأمر الأعس والأبعد، كما قوس لا تزيدها الشِّ للانكسار، مُتوتِّراً، مُتأهِّ

، الذي انتهجه )نيتشه( في قراءته للتاريخ، كان هدّامًا، باعتباره  هَ الفكريَّ م يظَهرُ أن التوجُّ ممّا تقدَّ

رفضَ التَّاريخَ وس��عى إلى هدمه وإعادة بنائه، ومن ثمََّ أس��همت "الفلس��فة النيتشوية" في عبور 

الحضارة الغربية إلى مرحلة فكرية جديدة تبناها الفكر الغربي، وهي مرحلة ما بعد الحداثة، فقد 

ورية، وأنه يتوجَّب على الإنسان أن يكون قويًّا  رأى في التاريخ الإنس��اني ضرباً من المأساة الضرَّ

غينة والنقمة، باعتبار أنَّ كلَّ شيء يفَنى  حتى يس��تطيع التغلُّبَ على مأساويتِّه بدلَ الوقوع في الضَّ

ويموت، وحيث أنه لا وجود في فلس��فة نيتشه للعدل الإلهي أو الحياة الآخرة، لذلك نجدُه يُميِّز 

بيَن ما أس��ماه "أخلاق السّ��ادة" و "أخلاق العبيد"، كما يدَعو صراحةً إلى أخلاق القوة التي تُميِّز 

الأقوياءَ المقُتدرين على الحياة. لكن طابع فلس��فته المختلف ع��ن غيره قد أوقعَه في جملة من 

المزالق الفكرية والعقدية. ففيمَ تمثَّلت إذن هذه المزالق؟

ثالثًا: قراءة في أهم المزالق الفكرية والعقدية لفلسفة )نيتشه(

كان لفلس��فة )نيتشه( أثرٌ كبير في تش��كيل الفكر الغربي والمجتمع الغربي برمته؛ وذلك لكونه 

) -  يذهب )نيتشه( إلى أن الأخلاق والقيم والإيمان تتناقض مع سعي الإنسان إلى الحقيقة، واعتقد أن الأديان 
يه "أخلاق السادة"، فلقُِّب ب� "فيلسوف المطرقة"  وُجدت للضعفاء، فسعى إلى محاربتها لتمجيد القوة وما يسُمِّ

لأنه هادمٌ للأفكار والأسُس.
) - فريدريش نيتشه: في جنيالوجيا الأخلاق، ص8.
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أثَّر في كثير من المفُكِّرين والرموز السياس��ية التي اهتمَّت بفلس��فته، ولكنَّ المتأمِّل لفكره بعيون 

ثاقبة س��يجد أنه قد وقع في الخطأ في مناس��بات عدّة، وهذا ما جعل من فلس��فته تخَضع للنَّقد 

وام؛ فقد كانت قراءة )نيتش��ه( للتاريخ فاقدةً لجملة من القيم الأخلاقية التي  والمس��اءلة على الدَّ

تحتاجها الإنسانية لأجل فهم الحياة والاستمرار فيها، فمن خلال تأكيده على فكرة العَوْد الأبدي 

ياق الكوني الحاكم للوجود، باعتبار أن مسير  مثلًا، وجعلها قيمة إنسانية مطلقة، قد خرج عن السِّ

الوجود نحو تكامل دائم مستمرٍّ ينتهي إلى المطلق: ﴿إنَِّ إلَِ رَبّكَِ الرُّجْمع﴾ ]العلق: 8[.

يمومة، ولم يقُِرَّ بفكرة الحياة الأخرى، فإنَّه كان مدفوعًا  وإذا كان )نيتشه( قد تكلَّم على فكرة الدَّ

برغبة محمومة في القطيعة مع الثقافة الكنسية، التي روَّجَت للتَّصوُّرات المتُشائمة السابقة للحياة 

ماء، والواقع أنه إذا ما تفحَّصنا جيدًا قراءته  س عالمََ السَّ والتاريخ، والتي ترفض عالمََ الحياة وتقُدِّ

للتاريخ فس��نجدها قائمة ع��لى ضرب من الغرور والمغالطة، باعتبار أنه��ا قائمة على قِيَمٍ تتَنافى 

يمومة وموت الإله يتعارض مع أولى بديهيات الفطرة  ونواميس الكون خاصة، وأنَّ حديثه عن الدَّ

��ياق المعقول، وألقى بنفسه في الإلحاد والكفر، ويتجلىَّ الإلحادُ  البس��يطة، حيث خرج عن السِّ

علنًا في فلسفته من خلال انتصاره لفكرة موت الإله، والمرُاهَنة على وجود الإنسان الأعلى الذي 

ين مع��ه يتناقض مع العلم، وإنما أصبح أداةً لإذلال الإنس��ان؛ "فقد  لا يهَاب ش��يئاً، فلم يعد الدِّ

مًا أساسيًّا في بناء الاتجاه الحداثي في أوروبا."))). أعطى )نيتشه( للإلحاد نظرةً بنائية، ليُِصبح مقوِّ

لا بدَّ من الإشارة هنا إلى أن صناعة التاريخ، ضمن فلسفة )نيتشه(، لم تعد في قبضة من هو أنبل 

هةً للأقوياء فحسب،  ا باتتَ بيد من يَمتلك القوة والحياة، وصارت بذلك مُوجَّ وأعدل الناس، وإنمَّ

ا  ولا مجال لوجود الضعفاء فيها، "فصناعة التاريخ ليست لمن هو أرقُّ قلبًا وأرحم وأعدل، وإنمَّ

عفاء.")))، ومن خلال تحليل نصوص )نيتشه(،  للأقوى الذي يضرب بيد من حديد دون رحمة للضُّ

يمومة، وفي  نجده يرَقى بالإنسان الأعلى إلى مرتبة الألُوهية، لأنَّه يسَِمُه بكلِّ سماتِ الكمال والدَّ

المقابل يقُِرُّ ب� "موت الإله"، وهو ما يتَنافى مع المنطق والفطرة الإنسانية التي تقُِرُّ بحاجة الإنسان 

ل لفلسفة )نيتشه(، سيَجد أنَّ هذا الأخير كان مُتعطِّشًا  إلى مرجعيّة عُليا أخلاقية وتشريعية، والمتُأمِّ

هَ سهامَ  لفكرة الخلق والإبداع، التي غابت عن الفكر المس��يحي في القرون الوسطى، لذلك وجَّ

) - جمال مفرج: الإرادة والتأويل، ص)8.
) - عبد الوهاب المسيري: دفاع عن الإنسان، ص195.
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فكره نحو إيجاد هذا الإله الغائب والغير ملموس، من خلال اختراعه لمثَلٍَ أعلى بديل عن الله، 

وهو الإنسان الأرقى القويُّ جسديًّا، والذي بمستطاعه تغيير الحياة.

إنَّ تمجيد )نيتشه( للإنس��ان الأعلى من خلال فلسفة التاريخ، واعتباره أن وجود هذا الإنسان 

لن يكون إلا في الجنس الألماني، هو ما ترتَّب عليه تأثير مُبالغٌَ فيه من طرف بعض الحكام، ولنا 

شاهد على ذلك في الإبادات الجماعية التي ارتكبها )هتلر( في حق غير المنتمين للعِرق الآري، 

وتمجيده للجنس الألماني، وهو ما حدا بالبعض إلى اعتبار فلسفته ضرباً داعمًا للتطرُّف العرقي 

والقومي، خصوصًا بعد تلك الوقائع الأليمة.

قة لفلس��فة )نيتشه( تكشف لنا مغالطاته وزيف أسلوبه في قراءته المبُالغَ فيها  إنَّ القراءةَ المعُمَّ

للتاري��خ، وذلك لكونه أطنبَ في قلب القِيَمِ من خلال رفضِ��ه لكلِّ فضيلة، وهو ما جعل أفكارهَ 

تجَن��ح نحو الخيال لا المنطق، ويكون بذلك قد س��عى إلى تغَطية عجزهِِ المنَطقي في فهم القيم 

الإنسانية المعقولة للتاريخ الإنساني والحضاري.

خاتمة

مثَّلتَ فلس��فةُ )نيتشه( مُنعطفًَا فلس��فيًّا في تاريخ الفكر الغربي؛ حيث أسهم من خلال قراءته 

الجينيالوجي��ة )المادي��ة اللاأخلاقية( للتاري��خ في العبور من مرحلة الحداث��ة إلى مرحلة ما بعد 

الحداث��ة؛ وذلك من خلال محاولته هدمَ مَقولاتها الأساس��ية، وس��عيه إلى خلق مفاهيمَ جديدة 

تخدم الحضارة الإنسانية في مرحلة "ما بعد الحداثة"، حيث إنَّ مجموعَ القيم، التي أوجدها من 

خ��لال نقده للتاريخ الحضاري، أدَّى إلى إيجاد جُملةٍ من المفاهيم البَديلة التي أقرَّها من خلال 

مفاهي��م: "إرادة القوة"، و"العود الأبدي"، و"الإنس��ان الأعلى"، الذي ذهب إلى قدرته على تغيير 

الوج��ود عبر تفعيل القوة فيه، وتجاوز ما أس��ماه "أخلاق العبيد"، ليرتقي إلى ما أس��ماه "أخلاق 

السّ��ادة"، ليصل فيما بعدُ إلى الإقرار ب� "موت الإله" وحلول "الإنس��ان الأعلى" مكانه، مُتجاوزاً 

ليمة المنُادية بالحُسن الذّاتي العقل  بذلك جُلَّ القِيَمِ والأسُُ��س الأخلاقية، التي تقُِرُّها الفِطرةُ السَّ

للجمال والعدل والاستقامة الأخلاقية، وما أكَّدَ عليه كذلك الفِكرُ الفلسفيُّ منذ الحقبة الأفلاطونية 

وُصولًا إلى الكانطية.
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ةً عن عصره، وما اتَّسَم به من ضعفٍ ووهن، زادته الكنيسةُ المسيحية  بيدَ أن فلسفته كانت مُعبرِّ

بتعاليمها انحطاطاً أكثر، وهو ما أثار نفورَ )نيتش��ه( منه، ورفَضَه له، وذلك لكون الكنيس��ة ألغَت 

دورَ الإنس��ان الفاعل في الوج��ود، وآمنَتْ بوجود مَثلٍَ أعلى من كلِّ شيء، فاعتبر )نيتش��ه( ذلك 

ضرباً من الانحطاط والوهن الفكري الذي يجب تغييره وتجاوزه، عبر إيجاد مفاهيم جديدة تكون 

متها. إرادة القوة في مقدِّ

وعلى الرغم من الأهمية التي حظيت بها الفلسفة النيتشوية، باعتبارها أسهمت في تغيير مسار 

الحداثة الفكرية من التشاؤم والركون إلى القيم المسيحية القروسطية الظلامية إلى التفاعل وإرادة 

الفعل في الوجود من خلال البحث عن قيم تخدم الإنسانية الحاضرة، إلا أنها وقعت في جملة من 

المزَالق الفكرية والعقدية التي جعلت منها أساسًا للمشاريع السياسية النازيةّ والفاشيةّ القَمعيّة.

نهاية التاريخ في فلسفة )نيتشه(: بين المعقول واللامعقول
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اريخِ ةِ لنهايةِ التَّ نقدُ النَّظريةِ الماركسيَّ

اريخِ
َّ
ةِ لنهايةِ الت

َّ
ظريةِ الماركسي

َّ
 الن

ُ
نقد

د. حمدان العكله)1(

يَحظى البحث في "نهاية التاريخ" بأهمية استراتيجية، في الفلسفات والمنظومات 

ــياسي  ــه يحمل رؤية نهائية للتطوُّر الاجتماعي والس ــة والأيديولوجية؛ بوصف الفكري

ــية"، وتصوُّرها  ــع "النظرية الماركس ــات البشرية، كما هو الحال م ــة المجتمع لحرك

ــفات   مِثلَ هذه الفلس ــة، إلا أنَّ ــن الحتمي ــول لحالة م ــوُّر العالم، والوص ــة تط لنهاي

ــية، قد وقعَت في جملة  والنَّظريات، التي خاضَت في هذا الموضوع، ومنها الماركس

من التناقضات، وتعَرَّضَت لموجة من النقد، وذلك لِما حوته من تنبُّؤات غيرِ علمية، 

مبنية على فكرة "الحتمية"، إضافة إلى مواقفها الجذرية العنيفة التي لا تتقبَّلها الفطرة 

ــي والرؤية الميتافيزيقية،  ين ــة الفردية، ورفض الفكر الدِّ ــليمة، مثل: إلغاء الملكي الس

 إجماعٍ لدى مختلف  ــاب والحياة الآخرة، التي هي محلُّ وإنكار أمور البعث والحس

المجتمعات البشرية على مدى الزمان.

ص
ّ
ملخ

الشيوعية، تطوُّر المجتمعات، الاقتصاد،  التاريخ، الماركسية،  نهاية  المفتاحية:  الكلمات 
يني. النقد الدِّ

) - مدرس الفلسفة في جامعة ماردين-أرتقلو الحكومية - تركيا.
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مة
ِّ
مقد

ةً لفهم التاري��خ والتطوُّر  تع��دُّ نظري��ة "نهاية التاريخ"، في الفلس��فة الماركس��ية، وس��يلةً مهمَّ

الاجتماعي، وتحوُّل المجتمعات عبر سيرورة التاريخ، وتستند هذه النظرية على مفاهيم أساسيّة، 

متها مفهومُ "المادية التاريخية"، وال��ذي خلاصته: أنَّ التطوُّر الاجتماعي والتاريخي في  في مقدِّ

وة، بمعنى أنَّ الاقتصاد والقدرة على  المجتمعات ينَبع من العلاقات الاقتصادية، وآلية توزيع الثرَّ

ة للمجتمعات، ضمن ديناميات "الصراع الطبقي" بين الطبقة  الإنت��اج هما القوة المحرِّكة والمغيرِّ

العاملة/البروليتاريا والطبقة الحاكمة/البرجوازية، ووَفقًا لهذه النظرية سيتوقَّف هذا الصراع الطبقي 

عندما تصبح الطبقةُ العاملة هي الطبقة الحاكمة، وتتحقَّق المس��اواة الاجتماعية، وعندها ينتقل 

اعات الطبقية، والوصول إلى التَّوزيع العادل  يوعية، التي تؤُذِنُ بنهاية الصرِّ المجتمع إلى الحالة الشُّ

لطة، وبذلك يتحقَّق الوصولُ إلى "نهاية التاريخ".  وة والسُّ للثرَّ

وهذه النظرية قد تعرَّضت لانتقادات من فلسفات لاحقة لها، نذكر منها على سبيل المثال بعضَ 

 ،)Karl Popper - كارل بوبر( ،)Friedrich Hayek - انتقادات فلاس��فة منهم: )فريريك هاي��ك

)ليو س��تراوس – Leo Strauss(، )فرانس��وا ليوتار - François Lyotard(،..، مع الإشارة إلى أن 

هذه الانتقادات كانت تتراوح بين عدم موضوعيّتِها وغموضها تارة، وتارة أخرى بتطرُّفها الفكري 

ينية. وطوباويتِّها وتجاهُلِها للجوانب الرُّوحية والدِّ

أثبتت التجاربُ العملية أن هناك تباينًا كبيراً بين "نهاية التاريخ"، كنظرية وفلسفة، وبين الواقع 

المعَيش، فعلى مستوى الواقع مارسَت الأنظمةُ المؤُمنةُ بهذه الفلسفة عَدَمِيّةً تاريخية على حركيّةِ 

التاري��خ، أي أنها انتهَت إلى إيقاف عجلة التحوُّلات الاجتماعية، لإثبات صوابية هذه الفلس��فة 

لاته يُمكِن التحكُّمُ بهما بهذه السهولة، كما حاولت تجاهل مفهوم  ونظرياتها، وكأنَّ التاريخ وتبدُّ

التنمية الاقتصادية، والتوزيع العادل للثروة ووس��ائل الإنت��اج، وهذا ما جعل النَّظرية مَوضِعَ نقدٍ 
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ينية الميتافيزيقية تنَتقد هذه النظرية،  من الاقتصاديِّين اللّاحقين، كما أنَّ النَّظريات والفلسفات الدِّ

م سلس��لةً من الأدلة على بطلانها دينيًّا وأخلاقيًّا. ويبَقى البحث محاولةً للإجابة عن تساؤُل  وتقُدِّ

إش��كالي رئيس فحواه: ما مدى صوابيّة نظرية نهاية التاريخ في الفلسفة الماركسية، وكيف ينَظر 

العلم والفلسفة إليها اليوم؟

1 - موضوع البحث

البح��ثُ يس��لِّط الضوءَ على مفه��وم "نهاية التاريخ" عند الماركس��ية، بوصفها نظريةً تشُ��كِّل 

أس��اسَ الفِكر الماركسي، ويتَناول مفهومَ التطوُّر التاريخ��ي للمجتمعات البشرية، وكيف تفُسِّ 

الرُّؤيةُ الماركسية للتاريخ العلاقةَ بين القوى الاجتماعية والتطور التاريخي، عبر صراع الطبقات 

الاجتماعية. كما يعَرض البحثُ أهمَّ الآراء النَّقدية حيالَ فكرة "نهاية التاريخ" وتباينُها مع الواقع، 

والهَف��وات التي وقعت بها هذه النَّظرية، كما يهت��مُّ البحث بمعرفة رأي النقاد المعاصرين الذين 

درسوا النظرية من الناحية الاقتصادية، والوقوف على مدى تطَابقها مع العلم الحديث وتطوُّراته، 

ينية حول موقفها م��ن مباني هذه النظرية،  كما أن البحث يس��تطلع رأيَ الفلس��فات والأفكار الدِّ

يوعية هي الحالة النِّهائية  ويبحث عمّا إذا كانت ارتكبتَ تلفيقًا من أيِّ نوع بغيةَ إثبات أن حالة الشُّ

يني  للتطوُّر التاريخي، ويسَ��تهدف إيضاحَ الفوارق بين التصوُّر الماركسي المادي، والتصوُّر الدِّ

الإيماني، المبَنيّ على الرُّؤية الكونية الإلهية )الميتافيزيقية( لحتمية نهاية التاريخ.

2 - مشكلة البحث

يحُاول البحثُ الإجابة عن تساؤل إشكالي رئيسيٍّ هو: ما مدى صوابية النَّظريةِ الماركسيَّةِ في 

يني منها؟ القَول بنهايةِ التَّاريخِ؟ وما الموقف العلمي والاقتصادي والدِّ

3 - حدود البحث

نطاقُ البحث يعود من حيث الزمان إلى القرن التاسع عشر، ليقف على بداية ظهور الماركسية 

وتطوُّرها، وموقف الفلس��فات التالية لها من النَّظريةِ الماركس��يَّةِ لنهاي��ةِ التَّاريخِ، وتحديد مدى 

صلاحية هذه النظرية في الوقت الحاضر، أما من ناحية المكان، فالبحث يبدأ مع فكر )ماركس( 

اريخِ ةِ لنهايةِ التَّ نقدُ النَّظريةِ الماركسيَّ
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د؛ ليَتناول موقفَ الفلس��فات  الذي ظهر في ألمانيا، ثم يخرج من الإطار الجغرافي بمعناه المحدَّ

المختلفة، وعلم الاقتصاد، ورأي الأديان.

4 - أهداف البحث

يسعى البحث لتحقيق مجموعة من الأهداف أبرزها:

التعرُّف على معنى "نهاية التاريخ" في مسيرة الفكر الفلسفي الإنساني وتطوُّره.. )

معالجة الآلية والرُّؤية التي طرحَت وَفقها الماركسيةُ نظَريتّهَا ل�"نهايةِ التَّاريخِ".. )

الوقوف على التباينُات ومواطن الزَّلل في النَّظرية الحتمية الماركسية.. )

ه لنَّظرية "نهايةِ التَّاريخِ".. ) عرض النَّظريات الاقتصادية والنقد الموُجَّ

ينية وموقفها الناقد لمادية الفلسفة الماركسية ونظرياتها.. 5 مراجعة الأديان والفلسفات الدِّ

5 - منهجية البحث

يعتم��دُ البحثُ على المنهج التاريخي التحليل، الذي س��نقوم م��ن خلاله بتحليل الأحداث 

التاريخية التي أثَّرت على ظهور نظرية "نهاية التاريخ" في الفلسفة الماركسية، كما يسَتند البحث 

على المنهجية النَّقدية لرصد التباينات والتناقضات التي وقعت بها النظريةُ التاريخية.

أولًا: نظرية نهاية التاريخ في الفلسفة الماركسية والموقف منها

إنَّ الفلس��فة المثالية التي تقوم عليها الاش��تراكية، والتي تعتمد ع��لى مبدأ الأخوَّة بين الجنس 

الب��شري، والأمل في العدل الاجتماع��ي بعد توزيع الثروات، وزوال الاحت��كارات، وغيرها من 

المبادئ المثالية المطلقة، التي كانت تجُافي الواقع المعيش، وروح المنطق، دَفعََت كلُّها )ماركس 

اع  - Marx( وعددًا من الماركس��يِّين اللّاحقين إلى تجاوز هذه الطوباوية، عن طريق القول بالصرِّ

الطبقي الذي يحَكم سيرورةَ تاريخ المجتمعات البشرية، حيث يكون هذا الصراع بين طبقة تَملك 

وسائلَ الإنتاج، وطبقة كادحة تعمل عند الطبقة المالكة لهذه الوسائل. 

ا بدأ منذ حالة  وقد ذهب )ماركس( إلى أنَّ التاريخ لم يبَدأ منذ حالة الصراع الطبقي هذه، وإنمَّ

ها، فلا وجود  المشَاعية القديمة، حيث لا قانون إلا قانون المشَاع الذي يحَكم حياة الأفراد ويسُيرِّ
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للملكية الفردية، وكلُّ شيء مش��اعٌ بين الأفراد، ثمَّ تطوَّرت الحياة إلى حالة العبودية، فانقس��مت 

س لظهور المجتمعات الإقطاعية  المجتمعاتُ البشرية إلى طبقة أس��ياد وطبقة عبيد، وهذا ما أسَّ

ك الأراضي الزراعية على الفلاحين، وانتهَت هذه المرحلة بتطوُّر  لاحقًا، التي تميَّزت بسيطرة مُلاَّ

بعض الصناعات، ونش��وء الثَّورة الصناعية، التي كانت س��ببًا رئيسًا في ظهور مرحلة الرأسمالية، 

اً عن جوهرها قائلًا: "تظلُّ دائمً��ا في جوهرها ديمقراطيةً من أجل  والت��ي ينتقدها )ماركس( معبرِّ

الأقلِّي��ة، من أجل الطَّبقات المتُملِّك��ة فقط، من أجل الأغنياء فقط")))، وبذلك س��يَغيب الصرِّاعُ 

الطبقيُّ في هذه المرحلة تمامًا عندما يتمُّ إلغاء ملكية وسائل الإنتاج، ويقوم العمالُ بتملُّك وسائل 

الإنتاج في المعامل، ويتمُّ العمل وفقًا لقاعدة؛ لكلٍّ حس��ب الطاّقة التي يبَذلها في عمله، ولكلٍّ 

أيضًا حسب حاجته، وبذلك نصل، بحسب )ماركس(، إلى حالة من الحرية والعدالة والمساواة.

1 - معنى نهاية التاريخ في الفلسفة

وُلدت فكرةُ نهاية التاريخ مع وجود الإنس��ان الذي يفكِّر في معن��ى الوجود، فهي قديمةٌ قِدَمَ 

وجود الإنسان، لذا فإنَّنا نجد فكرة نهاية التاريخ سائدةً في الأساطير القديمة، وفي الملاحم التي 

اع من أجل الخلود، والهربَ من النهاية  ، ففي "ملحمة جلجامش" نجد الصرِّ هنُ البشريُّ أنتجها الذِّ

م تصوُّرات  ومن فكرتها التي كانت سائدة آنذاك، وكذا الأمر في "أسطورة الخلق البابلية" التي تقُدِّ

لنهاية التاريخ بعد صراعات وخلافات بيَن الآلهة، وفي الأديان والفلسفات الهندية القديمة التي 

طرحَت فكرةَ التناسُ��خ، لكي تجعلَ النَّفسَ تعود إلى العالم العلوي، الذي جاءت منه، خاليةً من 

الآث��ام والخطايا؛ لأنَّ الوجود مُتناهٍ، وحركته س��تنتهي لا محالة، كما أنَّ فكرة النهاية س��ادَت في 

قية جميعِه��ا، وهو الأمر الذي دفع الفراعنة لإبداع علم التَّحنيط؛ لاعتقادهم بوجود  الأديان الشرَّ

حياة بعد الموت، وبأنَّ النهاية لا تكون بمجرَّد الموت في هذه الحياة.

وفي الفلس��فة اليونانية ربطت "الفيثاغوري��ة" نهاية التاريخ بالعدد ومب��دأ الكثرة، في حين أنَّ 

)أفلاطون - Plato( ربطهَ بالجدل الصّاعد والهابط، بعد انتصار المثِال الأعلى على الظِّل، والخير 

، أي إنَّ )أفلاطون( "رأى أنَّ نهاية التاريخ تكون بارتقاء الرُّوح الإنسانية من عالم الواقع  على الشرِّ

إلى عالم المثُلُ، حيث يجَمع بين النَّزعة الرُّوحية والنَّزعة العقلية، وذلك عن طريق إيمانه بالفلسفة 

) - كارل ماركس: المادية التاريخية، ص))5.

اريخِ ةِ لنهايةِ التَّ نقدُ النَّظريةِ الماركسيَّ
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التي تستطيع أن تخُلِّص النَّفسَ وتدُخِلهَا النَّعيم، على حين أنَّ أرسطو، في كتابه "السياسة"، ربطَ 

ياس��ية الفاس��دة")))، أي إنَّ نهاية التاريخ، حسب تصوُّر )أرسطو -  نهايةَ التاريخ بنهاية النُّظمُ السِّ

Aristotle(، لا بدَّ أن تسبقها أنسنةُ الأمُم المتُوحِّشة؛ وهذا ما دفعَه إلى تشجيع تلميذه الإسكندر 

��ع فيه؛ بغية الانتهاء من التوحُّش والهَمَجيةّ التي  ��يطرة على العالم القديم والتوسُّ المقدوني للسَّ

ترُافق حركة التاريخ البشري.

ينية فكرةَ نهاية التاريخ من منظور عقائدي، سواء أكان في الأديان  كما طرحت الفلسفاتُ الدِّ

القديمة الوضعية كما هو الحال في الديانتين الزرداشتية والمانوية، أو في الأديان السماوية، إذ 

مت كلٌّ منها تصوُّراتها الخاصة لنهاية التاريخ وقيام الساعة أو البعث، وهنا نختصر الحديثَ  قدَّ

ث عن الأخروي��ات في الأديان الثلاثة قائلًا: "إنَّ  بالع��ودة إلى رأي )مالك بن نبي( عندما تحدَّ

خل��ودَ الرُّوح، تل��ك الفكرة الجوهريةُّ في الثقافة التَّوحيدية، يسَ��تتبع نتائ��جَ منطقيّةً هي: نهاية 

العالم، يوم الحس��اب، الجنة، النار. هذا المجال لم تلُقِ عليه الكتب العبرية إلا شعاعًا خافتاً، 

لأنَّها كانت مُهتمّةً بالتَّنظيم الاجتماعي لأول بيئة توحيدية، ثم جاء الإنجيل فزاده إيضاحًا حين 

د،  ��ه إلى مجتمع مُوحِّ أل��حَّ على بني إسرائي��ل في تذكيرهم ب�’أيام الل��ه’، ذلك المفهوم الموُجَّ

قطعَ في طريق التطوُّر ش��وطاً، وس��نرى أنَّ القرآن يبُِرزُ هذا المجال الأخروي إبرازاً مُؤثِّراً، فلقد 

ت فيه روايةُ الخلود بنبرة خاشعة رهيبة ... إنَّ مشاهد القيامة في القرآن ذات حقائق خلابة،  قصَُّ

خصيات التي تحتويها تتكلَّم وتتحرَّك... ولا تهُمِلُ أيَّ كلمة من شأنها التَّذكير بأهوال تلك  الشَّ

ينية في مسألة نهاية التاريخ تلتقي في مُجمَلِها بمفهوم الخير  الساعة الرَّهيبة")))، فالتصوُّرات الدِّ

عَويةّ، أي إنَّ المجتمع قد وصل لمستوًى من التطوُّر لا بديلَ عنه،  ين غايتهَ الدَّ ، وبلوغ الدِّ والشرِّ

ولا يوجد أفضلُ منه.

وبالعودة لمعنى نهاية التاريخ في الفلسفة نجد أنَّ أبرز مَنْ طرح هذا المفهوم في تاريخ الفلسفة 

في العصر الحديث ه��و )كانط(، إذ اعتبر أنَّ غايةَ التاريخ البشري هي الوصول إلى الحرية، عبر 

، وبتحقيق هذه الغاية للتاريخ يكون قد حقَّق نهايتهَ، كما أنَّ )هيجل(  حُكم مدنيٍّ يحَكمه قانونٌ عامٌّ

عدَّ انتصار الثورة الفرنس��ية )806)م( إيذاناً بإعلان نهاية التاريخ، حيث يرَى أنَّ "تاريخ العالم... 

) - أمين أمين ذكي: قصة الفلسفة اليونانية، ص05).
) - مالك بن نبي: مشكلات الحضارة: شروط النهضة، ص)0).
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يك��ونُ مضمونهُ الجوهريُّ هو الوعي بالحرية")))، في حين خالفَه بالكثير من أفكاره الفيلس��وف 

)فرانس��يس فوكويام��ا - Francis Fukuyama(، ال��ذي ط��رح فكرةَ النِّهاية على أس��اس انتصار 

الديمقراطية اللِّيبرالية كنظامٍ للحكم؛ حيث يرى "بأنَّ الديمقراطية اللِّيبرالية بإمكانها أن تشُكِّل فعلًا 

مُنتهى التطوُّر الأيديولوجي للإنسانية")))، وذلك لانتصارها على الأيديولوجيات الُمنافسة كالنظام 

موليّة المطُلقَة المتمثِّلة بالفاشيّة والنّازيةّ وغيرها من الأحزاب السياسية التي  الملكي، وعلى الشُّ

يوعية التي كان يُمثِّلها الاتحاد السوفيتي. حكمت، ولعلَّ آخرهَا الأيديولوجية الشُّ

2 - المفاهيم الرئيسة لنهاية التاريخ في الماركسية

��عيَ لخلق مجتمع تنَتفي فيه حالةُ الاس��تغلال والعبودية بأش��كالها شكَّل هاجسًا عند  إنَّ السَّ

)مارك��س(، فق��د وجدَ أنَّ ثورة البروليتاريا هي الحلُّ الأنس��ب لذلك؛ حي��ث يتمُّ إخراج العمال 

من س��يطرة مَنْ يَملك وس��ائلَ الإنتاج وصولًا لبناء المجتمع الاشتراكي المبنيِّ على وعي ثوري 

تَملكه الطبقةُ العاملة، والوصول إلى هذه الحالة يعُبرِّ عن وضعيّةِ سُكونٍ نهائيّة لحالة الاستغلال 

الممارسَ ضدَّ الإنس��ان العامل من قِبلَ مَن يَملك وسائل العمل/الإنتاج، وبما أنَّ سَيرورة تاريخ 

المجتمع��ات البشرية هي عب��ارة عن صراع طبقيٍّ بين مَنْ يَملك ومَنْ لا يَملك وس��ائل الإنتاج، 

" هو التخلُّص من هذا الاحتكار عبَر ثورة البروليتاريا، والوصل لنهاية هذا  فكان "الحلُّ الماركسيُّ

اع، بمعنى توقُّف حركيّة التاريخ وتطوُّره، وبلوغ نهاية التاريخ. الصرِّ

ولا ش��كَّ أنَّ )ماركس( قد اس��تفادَ من الج��دل الهيجل، كما تمكَّن من تقديم تفَس��ير ماديٍّ 

ث ع��ن المادية التاريخية، التي  للتاري��خ بالإفادة من النظري��ة التطوُّرية الداروينية، لذا فهو يتحدَّ

��م خلالهَا تاريخَ المجتمعات البشرية إلى مراحل هي: "المش��اعية البدائية، الرِّقّ والإقطاع،  قسَّ

��يوعية")))، فهذه التطوُّرية في التاريخ البشري حتميةٌ واقعيّة، وبهذا  الرأسمالية، الاش��تراكية، الشُّ

المعنى س��تكون هناك حتميّ��ةٌ أخُرى هي قي��ام الث��ورة البروليتارية، والتخلُّص من الرأس��مالية 

الاس��تغلالية، وهدم علاقات الإنتاج المسُتخدمة كوسيلة للسيطرة على المجتمعات والاستمرار 

) - هيجل: العقل في التاريخ، ص))).
) - فوكوياما: نهاية التاريخ والإنسان الأخير، ص)5.

) - حسين الجابري: فلسفة التاريخ في الفكر العربي المعاصر، ص))).
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ورَ الأبرزَ في  في تقس��يمها الطبقي، وهنا ستلعب الأفكار الثورية والوعي بالحرية وضرورتها الدَّ

ال بنقل المجتمعات من  ردم هُوّةِ التَّباينُ الطبقيِّ التي كانت سائدة، والتي كانت تسُهم بشكل فعَّ

حالة التناقضات إلى مرحلة "اللا-صراع الطبقي"، حيث تتحوَّل وسائل الإنتاج إلى ملكية مشتركة، 

ويبدأ تضاؤلُ الاختلاف يظَهر بين مَنْ كان يَملك وبين مَنْ كان يعمل في هذه الوسائل الإنتاجية.

إنَّ أهمَّ ما يُميِّزُ هذه المرحلة التي يطُلِقُ عليها )ماركس( تسميةَ الاشتراكية، التي تشكِّل مرحلة 

��يوعية، هو اختفاء أيِّ شكل من أشكال الاستغلال بين البشر، وهنا نستذكر مقولة  من مراحل الشُّ

)جورج بوليتزر - Georges Politzer(: "بأنَّ الفلسفة الماركسية فلسفةٌ علمية، وهي فلسفة العمال، 

وهي فلسفة حزب العمال، وفلسفة الطبقة الثورية التي يقوم دورها التاريخي على قهر البرجوازية، 

ع إلى الانتقال إلى  والقضاء على رأس المال، وبناء المجتمع الاشتراكي")))، حيث يقود هذا المجتمُّ

يوعي، وهي المرحلة التي تُمثِّل الوصولَ إلى مجتمع كامل التطوُّر. مرحلة المجتمع الشُّ

وق��د مثَّل قيامُ الثورة البَلش��فية الروس��ية النَّموذجَ الأك��ثر قرُباً وتطبيقًا لتص��وُّرات )ماركس( 

والماركس��ية لمفهوم الثورة، إلا أنَّ فش��لهَا في ألمانيا، وعدم قدرته��ا على الوصول إلى أهدافها، 

بوصفها ثورة بروليتارية، دفع بعضَ المفُكِّرين والفلاس��فة الماركسيِّين إلى القول بضرورة توَعية 

الطبقة البروليتارية، ودفعها للحصول على مس��توى مناس��ب من الوعي والتثقيف، حتى تتمكَّن 

يرورة  من تحقيق أهدافها، وقد عبرَّ هربرت ماركيوز عن ذلك بقوله: "إنَّ هؤلاء يقَفون خارج الصَّ

ة والمباشرة والواقعي��ة إلى وضع حدٍّ للشروط  يمقراطي��ة، وحياتهُم تعُبرِّ عن الحاج��ة الملُِحَّ الدِّ

والمؤسسات التي لا تطُاق أو تحُتمل")))، وهي دعوة لتثقيف الطبقة البروليتارية حتى تتمكَّن من 

الحضور بش��كل صحيح يسُاعدها على المسُ��اهمة في عملية الانتقال، مع إيمانه بقدرتها إذا ما 

حصلت على وعي تحرُّريٍّ مناسب، بحيث يكون هذا الوعي وسيلةَ أمان وضمان يَمنع المجتمع 

من الانزلاق صوبَ حالةٍ من الفوضى خلال عملية التحوُّل نحو الشيوعية.

ثانيًا: نقد نظرية نهاية التاريخ في الفلسفة الماركسية ومآلاتها

لقد استفادَت الماركسية بشكلٍ كبير من النَّظرية التطوُّرية الداروينية، هذه النظرية التي واجهَت 

) - جورج بوليتزر، وآخرون: أصول الفلسفة الماركسية، ص)).
) - هربرت ماركيوز: الإنسان ذو البعد الواحد، ص67).
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انتق��اداتٍ كبيرةً ورفضًا كاملًا من قِبَل العِلم الحديث، وهذا مأخذ على الماركس��ية التي وظَّفت 

، كما أنَّ الماركسية  النظرية الداروينية في فلسفتها بشكل عام، وفي مفهومها للتاريخ بشكلٍ خاصٍّ

، وهذا يعَني أنَّه ينُتِج مادةً  ، ومن المعروف بأنَّ المخَُّ ه��و شيء ماديٌّ قال��ت بأنَّ الفكر نتاجٌ للِمخِّ

مثله –حسب التصور الماركسي- وبذلك تكون فكرةُ نهاية التاريخ فكرةً ماديةّ ثابتة لا تتطوَّر، وهذا 

أمر يتَناقض مع البحث العلمي، والتطوُّر الب��شري، والأبحاث التي تثُبِتُ تطوُّريةَّ الفِكر البشري 

، بما في  ٍّ ومرونتهَ، وغيرها من التناقضات والانتقادات التي طالت الفلسفة الماركسية بشكل كلِّ

ذلك نظرية نهاية التاريخ عند الماركسية، وفيما يل نذكر أبرزها.

1 - التباين بين النظرية والواقع

إنَّ الواقع يثُبت بأنَّ الحياةَ متطوِّرةٌ، وهي في سَيرورة مستمرةّ، وقد أكَّد على ذلك عدد كبير من 

الفلاسفة والفلسفات عبر التاريخ، فنرى ) Heraclitus هيرقليطس 500 ق.م( يشُبِّه الحياةَ بالنهر 

م  ، وبأنَّ الإنسان غيُر قادر على الاستحمام بمياه النهر ذاته مرتّين، وهو يقُدِّ الجاري المستمرِّ بالتَّغيرُّ

ها وعدم ثباتها، كما أنَّ )Thales طاليس 00)ق.م( قال بأنَّ العالم ليس كتلةً  بذلك مثالًا على تغيرُّ

جامدة، بل إنِّه أس��اس التطوُّر أو أصلهُ، وكذا الحال عند  )Democritus ديمقريطس )))ق.م( 

الذي قال بأنَّ أصل التطوُّر حقيقة لا ينُكِرها العقلُ))).

، ولكنَّها تعود لرفضه وإلى مخالفة  وهذا الكلام تأخذُه الماركس��ية بجزئه الأول، وتقول بالتغيرُّ

الواق��ع عبر قولها بثبات حركيةّ التاري��خ، وتوقُّف عجلة التاريخ ونهايت��ه، ولكنَّ التطوُّر البشريَّ 

واس��تمراريته مس��ألة لا ينُكِرها عقلٌ، وهي مبنيّة على المنطق الإلهي وتنظيمه للكون من جهة، 

وعلى الإرادة البشرية ورغبتها في التَّغيير من جهة ثانية، وبالنسبة للإرادة البشرية فقد أثبت التاريخُ 

وعلم الاجتماع والسياس��ة رغبتها المسُ��تمرةّ بالتطوير، ولولا هذه الرَّغبة لما قامت الحضارات 

البشرية، وهنا ردٌّ مزدوج على الماركس��ية التي تقول بأنَّ التغيير مسألة حتمية أو إجبارية، تفُرضَ 

على الإنسان دون أيِّ إرادة أو رغبة له في هذا التغيير.

وفي ظلِّ الحديث عن التباين بين النظرية الماركسية في نهاية التاريخ وبين الواقع الذي لا تكاد 

متها  تنطبق عليه، لا بدَّ لنا من الحديث عن نموذج من هذا التباين، ألا وهو حالة العَدَمِيّة التي قدَّ

) - المدرِّسي: نقد النظرية الماركسية، ص)).
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الماركس��ية ضمن س��يرورة حركة التاريخ، وقولها بحتمية التاريخ، بعد أن تبنَّت فكرةً مفادُها بأنَّ 

يوعية لن تندلع في مجتمع مُتخلِّف، بل توقَّعت أن تندلع في مجتمع يَمتلك فيه العمالُ  الثورة الشُّ

مًا بالحرية، أي من مجتمع صناعيٍّ متطوِّر، كما هو الحال في )إنكلترا، ألمانيا(، ولكنَّ  وعياً متقدِّ

حقيقة ما حدث مغايرةٌ تمامًا لتوقُّعات الماركسيِّين الجازمة، حيث خرجَت من مجتمعات زراعية 

متخلِّفة مثل: روسيا والصين.

ن نقد نظرية نهاية التاريخ عند الماركسية،  كما رفض عددٌ كبير من الفلاس��فة والمفكرين، ممَّ

ات الاقتصادية والنتاج الفكري للإنسان، ليذهبوا للقول  القولَ بوجود ترابطُ كلِّ وشامل بين التغيرُّ

بأنَّ العلاقة بين البنية التحتية والبنية الفوقية هي "علاقة تفاعل وتبادُل مستمرّ، وأنَّ كلاًّ منهما تتغيرَّ 

ات في البنى الاقتصادية  باس��تمرار، وقد بينَّ )ريموند وليامز - Raymond Williams( أنَّ التغيرُّ

لا يُمكِ��ن أن تفُسِّ "التغيرات" في المحتوى والتنظيم الثقافي بأيِّ شيء من التفصيل الضروري، 

عًا، والإمكانات المهنية المتاحة للعمال الثقافيِّين أكثر وفرةً  فالأشكال والأحداث الثقافية أكثر تنوُّ

مماِّ يُمكِن لأيِّ إشارة إلى الأسُس الاقتصادية أن تعُلِّله")))، فصحيح أنَّ العامل الاقتصادي قد يترك 

أثراً في النِّت��اج الفكري؛ ولكن دون أن تكون العلاقة جَبْريّ��ةً أو حَتمْيّة، والدليل هو أنَّ الاقتصاد 

هنية للإنسان، وليس العكس، والنِّتاج الفكريُّ  ووسائل الإنتاج وتطوُّرها هي من نتاج العلمية الذِّ

ه��و الذي تركَ أثرهَ الاقتصادي في الحركة التاريخي��ة للمجتمعات البشرية، أي ليس نتِاجَ حتمية 

جامدة، وهذا ما عبرَّ عنه الفيلسوف )تيودور أدورنو - Theodor W. Adorno( حين كان يصَف 

ا هو  الإنت��اجَ الفكريَّ البشري، وينتقد النظرية الماركس��ية وحتميّتهَا التاريخي��ة، حيث قال: "إنمَّ

وسيلةٌ خاصّةٌ لتجاوُزِ الواقع")))، بمعنى أنَّ نتِاج العقل البشري لا يمُكِن تقَييدُه بقيود مُسبقَة، كما 

لا يُمكِن أن نصُدِرَ عليه حكمًا مُس��بَقًا ثابتاً، فدائماً ما كان الإنسان يحُاوِلُ تجاوُزَ الواقع والتفوُّق 

علي��ه، وعلى الصعوبات التي توُاجِهُه في هذا الواقع، فالنِّت��اج الفكريُّ البشريُّ تجاوُزيٌّ بطبعه، 

ويسعى إلى الحرية، وتجاوُزِ الأطُرُِ الضيِّقة التي يوُضَعُ فيها مُسبَقًا.

ولو تس��اءلنا: هل العالمَُ يسَ��ير ب��ذات الوَت��يرة، ونقَصِدُ هنا أنَّه يشَ��هد التحوُّلات السياس��ية 

والاقتصادية ذاتهَا بنفس الوقت وبنفس الظُّروف؟

) - سايمون ديوزنغ: الدراسات الثقافية مقدمة نقدية، ص6).
) - رامان سلدن: النظرية الأدبية المعاصرة، ص)6.
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نعتقد ب��أنَّ الجوابَ نعم، فهو يحَتوي على س��طحية كبيرة؛ إذ إنَّه ليس م��ن المنطقي أن نقَوم 

بتعَميم التحوُّلات التي تطَالُ جُ��زءًا من العالمَ على العالمَ بأسره، فلا تزال هناك أماكنُ مجهولة، 

لم يتمَّ اكتشافهُا في العالم حتى هذه اللَّحظة، أو كما يطُلِق عليها الجغرافيون بالمناطق العَذراء، 

م التِّقني، وثورة التَّواصل، لم ينَجح الإنسانُ بالتَّحكُّم بها، ولا حتى المعرفة  وعلى الرغم من التقدُّ

الصحيحة لش��عوبها، حتى إنَّ التحوُّلات الحاصلة في العالم لا تطَ��ال كافةَّ المجتمعات بالأثر 

وبحجم التحوُّلات ذاتهِا، وأنَّ نهاية التاريخ التي تفَترضها الماركسية تقوم على تجاوُزِ المشُكلات 

الاقتصادية والسياس��ية، في حين أنَّ الواقع يشُ��ير إلى اتِّس��اع الهُوّةِ بين الشمال والجنوب وبين 

ال��شرق والغرب، وازدياد ثراء المجتمعات الغَنيّة مقاب��ل ازدياد فقر المجتمعات الفقيرة، وظهور 

يني، وهذا ي��دلُّ على أنَّ التاريخ لم ينَتهِ بعدُ، كما تعرَّض��ت نظرية نهاية التاريخ عند  التط��رُّف الدِّ

الماركس��ية لنقدٍ علميٍّ دقيق من قِبلَ الاقتصاديِّين والباحثين في علم الاقتصاد، وهذا ما سيكون 

محور حديثنا التالي.

2 - النظريات الاقتصادية والنَّقد الاقتصادي

طرحَت نظريةُ نهاية التاريخ عند الماركس��ية فكرةَ أنَّ الملكية الخاصّة هي المصدر والأساس 

لكلِّ شرٍّ في المجتمعات الرأس��مالية، وأنَّ الحلَّ يكون بإلغاء الرأس��مالية، للتَّمكُّن من معالجة 

الانقس��امات الطبقية في المجتمعات، كما زع��م )فريدريك إنجل��ز - Friedrich Engels( بأنَّ 

ولة، حيث تتَلاشى  المرحلة التالية التي تأتي بعد التخلُّص من الرأس��مالية ه��ي التخلُّص من الدَّ

ياس��ية ولا م��ن الناحية الاقتصادية، وقد  وتذَب��ل؛ لأنَّ الدولة تصبح غير مُهِمّة لا من الناحية السِّ

ديد، ولعلَّ أبرز مَنِ انتقدَها )كارل بوبر(، الذي وصف  تعرَّضت هذه النظرية للنَّقد الاقتصادي الشَّ

)ماركس( بأنَّه "نبيٌّ مُزيَّف"، وبذلك كانت "ثورة بوبر" المنَطقية على العِلم الزائف، حيث استوقفََه 

��ديد في النظرية الاقتصادية الماركسية، ولم يكن موقفُه موقفًا سيكولوجيًّا أو مزاجيًّا،  التَّباينُُ الشَّ

ا كان منطقيًّا مَحضًا يتعلَّق بطبيعة البنية المنَطقية للنظرية الماركسية في الاقتصاد. إنمَّ

حيث يقول )بوبر(: "في منطق الكشف العلمي: إنَّ النَّسَقَ الذي ينَتمي إلي العلم التَّجريبي 

��ماءُ هنا غدًا أو لا  بهَ، وهكذا، فعبارة ’قد تُمطِرُ السَّ ينَبغي أن يكون في إمكان التَّجربة أن تكُذِّ

تُمطِرُ’ لن تعُتبر عبارة تجريبية، لس��بب بس��يط وهو أنَّها لا يُمكِ��ن تفَنيدُها، على العكس من 
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ماء هنا غدًا’ التي ستؤُخَذ على أنَّها عبارة تجريبية .. وفضلًا عن ذلك فقد  عبارة ’س��تمُطر السَّ

كان بوُس��عِهم، بما يضُفونه على تفسيراتهم وتنبُّؤاتهم من غموض، أن يتملَّصوا من أيِّ شيءٍ 

كان حقيقً��ا بأن يفُنِّ��دَ النَّظرية لو أنَّ النظري��ة والتنبُّؤات كانت أكثر دِقّ��ةً وتحديدًا، فهم لكي 

يتَفادوا تكذيب النَّظرية قاموا بتحطيم قابليّتِها للاختبار")))، وبهذا وصف )بوبر( الماركس��يِّين 

مون تنبُّؤاتهم بطريقة لا تخَلو من الغموض بش��كل يشُ��تِّت انتباهَ النّاسِ  بالعَراّفين الذين يقُدِّ

لإمكانية دَحْضِها.

��عي لتحقيق  ة السَّ وبالتَّجرب��ة -لاحقًا- تبينَّ أنَّ معظم الأنظمة التي رفضَتِ الرأس��مالية، بحجَّ

يوعية، قد فشلتْ في سياستها الاقتصادية، فمن خلال إلغاء الملكية الخاصّة، وترسيخ سيطرة  الشُّ

ولة ع��لى الاقتصاد، لا يحُرمَ المجتمع من ريادة الأعمال اللازمة لدَفعه إلى الأمام فحس��ب،  الدَّ

ب��ل يترتَّب على ه��ذا أيضًا إلغاءُ الحرية ذاتها، كما أنَّ المعارضات التي نش��أت في المجتمعات 

��يوعية كانت مُتَّهمة بالخيانة والعمل لصالح الرأس��مالية، وبالتالي فتمََّ قمعُها بأبشع أساليب  الشُّ

��يوعية أو البلشفية في روسيا، والتي كان من  القَمع الهمجيّة، وهذا ما ظهر خلال قيام الثورة الشُّ

س له )ماركس(  يوعي، هذا الفكر الذي أسَّ نتيجتها معسكرات خاصّة لاعتقال رافضي الفِكر الشُّ

ومن اتَّبعه.

ومن إخفاق��ات النَّظرية الاقتصادية الماركس��ية تنبُّؤُهم بأنَّ طبقة البروليتاريا س��وف تتضخَّم 

وتصُبِحُ طبقة كبيرة، وبالمقابل سوف تتراجع طبقة أصحاب رؤوس الأموال، وهذا ما لم يحَدث، 

بل إنَّ تطوُّر الصناعات بات مرتبطاً برؤوس الأموال، وتوظيفها في المشروعات الاقتصادية، التي 

كيز على إعداد العمال، وبات  باتتَ تعتمد على الثورة التكنولوجية وثورة المعلومات أكثر من الترَّ

كيز على النَّوعية لا الكميّة في العمل؛ لأنَّه الوسيلة الصحيحة للتطوُّر الاقتصادي، وهذا الأمر  الترَّ

أدَّى لظهور طبقة جديدة هي طبقة الخبراء، من مهندسين وفنيِّين ومحاسبين وإداريِّين.. ويُمكِنُنا 

دة، يُمكِنُنا  القولُ بأنَّ التطوُّرات لم تسُفِرْ عن طبقتين في المجتمع فقط، بل إنَّها أنتجت طبقات متعدِّ

ك الآخرين،  ك الأراضي، والمثُلاَّ حصرهُا بس��تِّ طبقات، هي، طبقة البرجوازية، وطبقة كبار مُلاَّ

ناعيِّين،  وكذل��ك العُمال الزِّراعيِّين، وطبقة وس��طى من الإداريِّين والفنيِّين، وطبق��ة العمال الصِّ

( - Karl Popper: Conjectures and Refutations, the Growth of Scientific Knowledge, pp. 33-39.
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وأخ��يراً طبقة المثُقَّفين)))، وبذلك لم تنَعدم طبقةُ الرأس��ماليِّين، بل يمُكِنُنا القولُ بأنها باتتَ أكثر 

عًا ومرونةً؛ لأنهّا قادَت لظهور أشكال من الرأسمالية مُساهِمةٍ بشكل حقيقي في حركة  دًا وتنوُّ تجدُّ

الاقتصاد، كما هو الحال مع الرأسمالية الخاصّة المقُيَّدة، التي ظهرت في عدد كبير من البلدان، 

أو مع النظام المختلط الذي يجمع بين الملكية الخاصة والملكية العامة )رأسمالية مشتركة(.

بتَ نبوءاتِ )ماركس( في تصوُّراته حول نهاية التاريخ، وقد  إنَّ كلَّ التَّحوُّلات التي حصلتَ كذَّ

ات الاقتصادية بطُلانَ تصوُّره الاقتصادي الذي ربطَ��ه بالتاريخ ونهايته، ليتَّضِحَ بأنَّ  أثبت��ت التغيرُّ

هذه النظرية ليس��ت س��وى توصيف أو قراءة، تقَتصر على وصف الماضي وتاريخ الإنتاج، دونَ 

أن تكون نظرية علمية للمستقبل، ودون أن تنَطبق الحتميّةُ الماركسية على المستقبل اللّاحق له، 

منا إضاءةً على تباين فكرة نهاية التاريخ وتناقضها مع العِلم الاقتصادي، ليُِمهِّد  وبهذا نكون قد قدَّ

م جملةً كبيرة من الأدلة على  يني الذي يقُدِّ ينية والنَّقد الدِّ لنا ذلك الطَّريقَ للحديث عن الفلسفة الدِّ

بطلان نهاية التاريخ عند الماركسية، وهو موضوع حديثنا القادم.

يني ينية والنَّقد الدِّ 3 - الفلسفة الدِّ

الماركسيّةُ فلسفةٌ مادِّية تفُسِّ الكونَ تفسيراً ماديًّا، وتقول بالحَتمية التاريخية، ومن هذه الزاوية 

يني للكون يخَتلف، بل ويتَناقض مع التَّفس��ير الماركسي ومع التفس��ير المادي  فإنَّ التَّفس��ير الدِّ

إجمالًا، وقد اتَّخذت الماركس��ية من فلسفتها المادية وس��يلةً لتفسير المجتمع وتغَييره، وهذا ما 

قَ المادية  حه )لين��ين - Lenin( في كتاب "الأع��مال المختارة"، حين بينَّ أنَّ )مارك��س( عمَّ وضَّ

عها من معرفة  الفلس��فية وطوَّرها حتى انتهى بها إلى غايتها المنَطقية، أي المادية التاريخية، ووَسَّ

ينَ عام��لًا مُحرِّكًا في التغيير  الطبيع��ة إلى معرفة المجتمع البشري، وبهذا لا تعَُدُّ الماركس��يّةُ الدِّ

ا نموُّ وسائل الإنتاج والتطوُّر في البناء التَّحتي للبنية الاجتماعية هو الذي يغُيرِّ  الاجتماعي، وإنمَّ

يني، كلُّ ذلك وغيرهُ  ويؤُثِّر في البناء الفَوقي الذي يحَتوي ع��لى مُركَّبات من الوَعي الثَّقافي والدِّ

من التَّفسيرات التاريخية والحتمية جعلتَ من الماركسية موضِعَ نقَدٍ ورفَضٍ من قِبلَ الأديان.

، والفِكرُ الإسلاميُّ بشكلٍ خاص، مع الماركسية ونظريَّتِها  ينيُّ بش��كل عامٍّ لقد تعامَلَ الفِكرُ الدِّ

��س لمُِعتقَدٍ دينيٍّ أكثر من كونها نظريةًّ فلسفية،  حول نهاية التاريخ على أنَّها نظرية اعتقادية، تؤُسِّ

) - يمنى طريف الخولي: ركائز في فلسفة السياسة، ص)).
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َّلَ على ذلك بحشد الماركسية لزيادة أتباعِها حولَ العالم، بوصفِها عقيدةً دينية، ولا سيَّما  ودلث

أنَّ نظري��ة النهاية لها أبعادٌ وأسُ��س دينية قديمة، حيث تقوم على رب��ط الزَّمان بالخَلقْ الأول، 

وبمَصير الإنس��ان المحَتوم في النهاية، والتي ذكرتها الأديانُ كلُّها، فنجد في الفكر الإسلامي 

ل)))، ونجد  عددًا كبيراً من الآيات والأحاديث التي تقول بالنِّهاية وترَسُمُها بشكل دقيق ومُفصَّ

هر، والتي تبَدأ بقول الله -تعالى-:  في القرآن الكريم سورة الإنسان، التي يطُلقَ عليها سورةُ الدَّ

كُورًا﴾ ]الإنسان: )[، وكذلك نجد  رِ لمَْم يكَُنْم شَيْمئًا مَذْم هْم ْمسَانِ حِيٌن مِنَ الَدّ ن ِ
تَ عََ الْم

َ
﴿هَلْم أ

مِنُونَ﴾ ]غافر: 59[،  ثََ النَّاسِ لَا يؤُْم كْم
َ
اعَةَ لَتيَِةٌ لاَّ رَيْمبَ فيِهَا وَلَكِنَّ أ قوله تعالى: ﴿إنَِّ السَّ

﴾ ]الحج:  َ يَبْمعَثُ مَن فِ الْمقُبُورِ نَّ اللَّ
َ
اعَةَ آتيَِةٌ لاَّ رَيْمبَ فيِهَا وَأ نَّ السَّ

َ
وكذلك قوله تعالى: ﴿وَأ

ةٍ  مَّ
ُ
ِ أ

7[، وكذلك غيرها من الآيات التي تؤُكِّد وقوعَ النِّهاية لا محالة، كما في قوله تعالى: ﴿وَلكُِّ

دِمُونَ﴾ ]الأعراف: ))[، وغيرها من الآيات  تَقْم خِرُونَ سَاعَةً وَلا يسَْم
ْم
تَأ جَلُهُمْم لا يسَْم

َ
جَلٌ فَإذَِا جَاءَ أ

َ
أ

والأحاديث الت��ي يطُلقَ عليها أحاديثُ آخِر الزَّمان، وأشراط الس��اعة، وهذه الآيات والأحاديث 

مسائلُ مُسلَّمٌ بها عند عُموم المسلمين على اختلاف مذاهبهم.

اعَ بأنَّ له نهايةً  ، وحس��مَتِ الصرِّ مَت تفس��يراً لنهاية الصراع بين الخير والشرِّ ينيةّ قدَّ فالرؤية الدِّ

ينَتصر فيها الخيُر على الشرِّ والظُّلمِ، وعندها تكون نهايةُ الإنس��انية، ويرُكِّز المذهبُ الإس��لاميُّ 

يعيُّ على مسألة النِّهايات بشكل قد يكون أكبَر منه عند غيره من المذاهب الإسلامية، فالنظرية  الشِّ

المهَدوية تقوم على خروج الإمام المهَدي ومَلئِْه الأرضَ عدلًا كما مُلِئتَ جورًا قبل الفناء الأخير، 

ويتمُّ الاستناد إلى عدد كبير من الأحاديث، والآيات القرآنية، التي أجمع المسلمون وآمنوا بصِحّة 

نيا إلا  قوَلهِا بحَتمْية النِّهاية، نذكر مثلًا قولَ الرَّسول )صلى الله عليه وآله سلم(: "لو لمَْ يبَْقَ مِنَ الدُّ

يومٌ واحدٌ لطَوََّلَ اللهُ ذلكَ اليومَ حتَّى يلَ رجلٌ مِن عِترتي، اسمُه اسمي، يَملأُ الأرضَ عَدْلًا وقِسْطاً 

كما مُلِئتَ ظلُمًا وجورًا")))، وكذلك قول الإمام علٍّ )عليه الس��لام( بعدَ أن نظرَ إلى ابنِه الحَسَ��ن 

ه رسولُ الله –صلى الله عليه ]وآله[ وسلَّمَ– سيَخرُجُ  )عليه الس��لام(: "إنَّ ابني هذا سيِّدٌ كما سَماَّ

مِن صُلبِهِ رجلٌ باس��مِ نبَِيِّكُم، يَملأُ الأرضَ عَدْلًا كما مُلِئتَ جورًا")))، وغيره الكثير من الأحاديث 

) - كاصد ياسر الزيدي: "الدلالة الإيحائية لطائفة من ألفاظ الزمان في القرآن الكريم"، ص0).
) - الألباني: صحيح سنن أبي داود، رقم الحديث: )8)).

) - البخاري: الجامع المسند الصحيح، رقم الحديث: ))).



133

التي تبُينِّ أنَّ مسألة نهاية العالمَ، ووراثة الله للأرض، هي مسألة لا يجُادِلُ فيها إلا غيُر المؤمنين.

يني، مسألةٌ ميتافيزيقية، والإيمان بصدقيّتِها  وبصورة عامّةٍ فإنَّ مسألة نهاية التاريخ، في الفكر الدِّ

م تفَس��يراً أكثر منطقيّةً  ��ماوية الثَّلاث، وهي تقدِّ ، أجمعَت عليه الدّيانات السَّ وصحّتِها أمرٌ بديهيٌّ

ياسيُّون، والتي تهَدف إلى احتكار حركة  مها الفلاسفةُ والسِّ وعَقلانيّةً من نظريات النِّهايات التي قدَّ

التاريخ، وإيقافها عند لحظة تاريخية، تُمثِّل حالةَ انتصارٍ لهذا المذَهب الفكريِّ أو لتلك العقيدة 

الأيديولوجية، التي ترُوِّج لهذه النهاية التاريخية.

خاتمة

ة  يُمكِنُن��ا القولُ إنَّ البحث خلص إلى مجموعة من النَّتائج والتَّوصيات، يُمكِنُ اختصارهُا بعدَّ

نقاط، هي:

ا هو مصطلح يشُير إلى فكرة أو . ) إنَّ مفهوم نهاية التاريخ ليس مفهومًا ماركس��يًّا بحتاً؛ إنمَّ

اعتق��اد بأنَّ هناك نقطةً نهائيّة أو حدودًا زمنية لتطوُّر العالمَ والبشرية، حيث تشُ��ير نهايةُ 

التاريخ إلى حدوث حدث أو كارثة عالمية، تؤُدِّي إلى انقراض البشرية، أو تغيرُّ جذري 

في الحض��ارة، وهذا الاعتقاد تج��لىَّ في مُعظمَ الأديان، وبعض المعتقدات الفلس��فية 

دًا بش��كل واضح، ويختلف تفسيرهُ  والثقافية، ومع ذلك فإنَّ هذا المصطلح ليس محدَّ

ين غايتهَ، في  من ثقافة أو معتقد لآخ��ر، ففي غالبية الأديان تعني نهاية التاريخ بلوغَ الدِّ

ح��ين أنَّ النهاية عندَ بعض الفلس��فات والثقافات هي انتصارٌ لمرحل��ة زمنية، وتحَقيقُ 

دة، حيث يكون فيها الوصولُ إلى مستوًى من التطوُّر لا بديلَ عنه  غايات اعتقادية محدَّ

ولا وجودَ لأفضل منه، فنهاية التاريخ عند )هيجل( تعَني انتصارَ الحرية على الاستعباد، 

يمقراطية اللِّيبرالية عند )فوكوياما(. في حين أنَّها انتصار الدِّ

يوعية، بعد أن مرَّت البشرية حسب . ) نهاية التاريخ عند الماركسية تعَني الوصولَ لحالة الشُّ

تقسيم ماركس بمرحلة المشَ��اعيّة البدائية، ثم الرِّقّ، ثم مرحلة الرأسمالية، وصولًا إلى 

يوعية، والتي تعدُّ  الاشتراكية، التي تُمهِّد للوصول إلى المرحلة الأهمِّ والنِّهائيّة وهي الشُّ

��كون والنِّهاية لاس��تغلال الإنس��ان العامل من قبل مَنْ يَملك أدواتِ الإنتاج،  حالةَ السُّ

اريخِ ةِ لنهايةِ التَّ نقدُ النَّظريةِ الماركسيَّ
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رَ البشريَّ لمحطتِّه النِّهائي��ة، فتتوقَّفُ حركةُ التاريخ وتطوُّره،  وه��ذه الحالة توُصِلُ التطوُّ

لهُم لطِيَِّ  مع التأكيد على ضرورة حصول العُمّال على مستوًى من الوعي والتَّثقيف، يؤُهِّ

فحة الأخيرة من التاريخ. الصَّ

لق��د وقعَت نظري��ةُ نهاية التاريخ عند الماركس��ية في تباين واضح ب��ين إطارها النَّظري . )

وبين انسجامها مع الواقع، عبر قولها بحتمية التاريخ ووصوله لحالة من العطالة التامّة، 

ات الاقتصادي��ة والنتاج الفكري، افترضَتِ  كما تبينَّ وجودُ ه��وّةٍ كبيرة وفراغ بين التغيرُّ

هني بقيود مُسْبَقة لإيصاله  الماركسيّةُ تلازمَُهما، فلا يُمكِن تقَييد العقل البشري ونتاجه الذِّ

لمرحلة الثَّبات، كما أنَّ نهاية التاريخ المفُترضَة ماركس��يًّا تقوم على تجاوز المشكلات 

عوبَ، في حين أنَّ الواقع يشُير إلى اتِّساع الفجوة  الاقتصادية والسياسية التي توُاجِهُ الشُّ

يني والأيديولوجي، وتفاقم الأحداث السياسية  بين الشرق والغرب، وازدياد التطرُّف الدِّ

والأزمات الاقتصادية.

أثب��تَ علمُ الاقتصاد والاقتصاديُّ��ونَ تناقضَُ بنية النَّظريةِّ الماركس��يّة في نهاية التاريخ، . )

في جانبه��ا الاقتص��ادي، القائم على التنبُّ��ؤات المحُاطة بشيء م��ن الغموض، والتي 

تفتقد الأسُُ��سَ المنَطقية، حيث إنَّ إلغاء الملكية الخاصة من شأنه حرمانُ المجتمع من 

يات الفردية والحقِّ في التملُّك، كما أنَّ التطوُّرات  ري��ادة الأعمال، والتَّضييق على الحُرِّ

م التُّكنولوجي، الذي قادَ  الاقتصادية التي طالت حي��اة المجتمعات تزامنَت مع التق��دُّ

لظه��ور طبقة جديدة هي الخبراء، الت��ي تقوم على التميُّز في الن��وع، دونَ أن توُلي أيَّ 

اهت��مامٍ لأعدادِ مَن ينَتمي إليها، وهذا يفُنِّدُ النظرية الماركس��ية التي ترُكِّز على الأعداد، 

وتتنبَّأ بتضاعف أعداد البروليتاريا مقابل طبقة رؤوس الأموال، وقد حدثَ عكسُ ذلك.

م تفَس��يراً يقَ��وم على ربط الوُجودِ . 5 ترفضُ الأديانُ التَّفس��يَر الماديَّ لنهاية التاريخ، وتقُدِّ

بالخال��ق، وعلى أنَّ المصَير النه��ائيَّ للكون هو النِّهاية الحتمي��ة، التي هي بمثابة ركنٍ 

م نهايةً  ينيةّ تقُدِّ ، لا بدَُّ من التَّس��ليمِ به لتحَقيقِ صِحّةِ الإيمانِ؛ حي��ث إنَّ الرُّؤية الدِّ دينيٍّ

اع بين الخير والشرِّ بمعُاقبة المسُيءِ وإثابةِ المحُسِنِ، وهذه ضرورة يسَتلزمها  لحالة الصرِّ

. العدلُ الإلهيُّ
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سامر توفيق عجمي)1(

ــان في دولة مثاليّة، يكون  ــانيّة رغبةً في أن يعيش الإنس ــهدت الحضارات الإنس ش

ــير والحريةّ والرفاه   والعدل والخ ــقِّ ــس الح  فيها قائماً على أسُ ــياسيُّ الاجتماعُ الس

ــية قادرة على ذلك إلّا العقيدة المهَدوية،  ــعادة...، ولن نعثر على فلسفة سياس والس

التي تقوم على تميُّز دولته بخصائص عدّة، منها:

ين التوحيدي، وعالميّة سلطانها في المشرق والمغرب، وتحقُّق العدل  حاكمية الدِّ

ــامل الطارد للخوف  ــعور بالأمن الش ــكاله كافّة، والشُّ ــامّ، حيث يرتفع الظلم بأش الت

 مواطن على تأمين   بقدرة كلِّ والقلق والاضطراب...، والرفاه الاقتصادي الذي يَتجلىَّ

ــؤال و...، والتزام الناس بالقيم،  ــي معه الفقر والجوع والسُّ ــه، على نحو ينتف حاجات

والامتناع عن الفساد، انطلاقًا من الدافع الأخلاقي الذاتي لا خوفًا من القانون، وعمل 

ــو، لا الظاهر كما يَبدو بالبيّنات  ــم المعصوم في ضوء معطيات الواقع كما ه الحاك

هادات الحسيّة، ووصول البشريّة إلى قمّة كمال المعرفة والنُّضج العقلي. والشَّ

ص
ّ
ملخ

ياسية، الديموقراطية- ولة المهَدوية، الفلسفة السِّ الكلمات المفتاحية: المدينة الفاضلة، الدَّ
اللِّيبرالية، مجتمع التوحيد والعدل، مستقبل البشرية.

هدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية
َ
الم

تأصيل

) -  كاتب وباحث في فلسفة الدين والكلام الجديد.
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أوّلًا: منهج استشراف نهاية التاريخ

يلُاحِظ المتُتبِّعُ لآيات القرآن الحكيم، التي تعالج القضايا المتُعلِّقة بحركة الإنسان نحو المستقبل، 

أنَّ الرُّؤية القرآنيّة للاجتماع البشريّ، تتمحور حول فكرة حتميّة، وهي أنَّه سيصل في نهاية التاريخ إلى 

مرحلة ينتصر فيها الحقُّ على الباطل انتصارًا س��احقًا، فينتشر التَّوحيد والعدل، في مشارق الأرض 

ك والظُّلم والفساد ... فلا يبقى لها ثمةَّ مكانٌ في أيِّ بقعة جغرافيّة، كما  ومغاربها، وتنَهزمُِ قوى الشرِّ

ولة  يلَمس الباحث في الأحاديث النبويةّ وروايات الأئمة المعصومين )ص( تأكيدَ الارتباط بين الدَّ

ين الإلهيّ وغلبته  ث عن نهاية التاريخ، وظهور الدِّ المهَدوية وبين تلك الآيات القرآنيةّ الت��ي تتحدَّ

على الفلسفات والتيّارات المختلفة. ولا يخَفى أنَّ دراسة "نهاية التاريخ الإنسانّي" هي من المسائل 

ه،  المسُ��تقبليّة التي تنَدرج في عالمَِ الغَيب، المسَتور عن الأدوات الإدراكيّة للإنسان وعقله وحواسِّ

بحيث يحتاج في المعرفة بها إلى مصدر خارجيٍّ يكشف له عنها، وهو في عقيدتنا الوحيُ المتمثلّ 

في الكتاب والسنة، وفي هذا السياق، نفهم ما رُوي عن أئمة أهل البيت )عليهم السلام( أنَّ المقصود 

ب�"الغيب" هو " الحجّة الغائب المستور" و"قيام القائم أنهّ حقّ")))، وبهذا تتبينَّ أمور ثلاثة:

أنَّ مستقبل البشرية ونهاية التاريخ من القضايا الغَيبيّة.. )

أنَّ الاطِّلاع على القضايا الغيبية أمرٌ مُمكِنٌ بواس��طة الوحي المنُكشِ��ف، كما في تبشير . )

عيسى بمحمّد عليهما السلام)))، وغلبة الروم)))...

أنَّ الف��رق الجوهري بين منهجيّتنا في التفكير تجاه نهاية التاريخ، وبين طريقة غيرنا، أنَّ . )

منهجيّتنَا تستند إلى معطيات الوحي مَضمونةِ الحَقّانيةّ، أمّا غيرنا فيعَتمد على انطباعات 

شخصية وفرضِيّات حدسيّة واحتمالات نظريةّ.

) - الصدوق: كمال الدّين وتمام النعمة، ج)، ص6). & الحويزي: تفسير نور الثقلين، ج)، ص)).
) - سورة الصف، الآية: 6.

) - سورة الروم، الآية: 1-3.
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1 - حلم "المدينة الفاضلة" والـ"يوتوبيا" عالم الحقّ والعدالة والحريّة والسعادة

ش��هدت الحضاراتُ الإنس��انيّة على امتداد وجودها التاريخيِّ مظاهر عدّة للتعبير عن 

رغبة الإنسان في أن يعيش في دولة مثاليّة، يكون الاجتماعُ السياسيُّ فيها قائماً على أساس 

الحقّ والعدل والخير... ولذلك ركَّزتَ على قضايا كثيرة تدور في فلك الفلسفة السياسيّة، 

مثل: الحاكم، الس��لطة، الدولة، الأمّ��ة، القانون، النِّظام العام، العدالة، الاس��تبداد)))...، 

خصوصًا في القرون الأخيرة، حيث تطوَّر البحثُ عن مثل هذه القضايا عند أمثال: )هوبز 

Jean- - روسو( ،)David Hume - هيوم( ،)John Locke - لوك( ،)Thomas Hobbes -

Jacques Rousseau(، )مِل - John Stuart Mill(، )ماركس - Karl Marx( ... وغيرهم 

الكثير))).

وفي ه��ذا الإطار، نحتَ الفيلس��وف اليوناني )Plato أفلاط��ون 7)) ق.م- 7)) ق.م( مفردةَ: 

"المدينة الفاضلة"، للتعبير عن دولةٍ يعَيش فيها الناس بس��لام ومحبّة ومس��اواة، وتحُقِّق س��عادةَ 

أفرادها، ويحَكمُها الفلاسفة، لأنهّم بحِكمتهم سيجَعلونها نموذجًا للمحاكاة. ثمّ أصبحت عبارة 

عادة والعدل و...،  "المدينة الفاضلة" اصطلاحًا يشُ��كِّل رمزاً للدولة التي يتمتَّع فيها الإنسان بالسَّ

وكتب الفيلس��وف المس��لم )الفارابي( )60)-339ه�/950م( كتابَ "آراء أهل المدينة الفاضلة"، 

عادة. حيث يتعاون أفرادُها من أجل أن يسَود فيها العدلُ، ويتمتَّعَ سكانهُا بالسَّ

وأبدع خيال بعض الأدباء، مثل )Thomas More توماس مور 78))-5)5)م()))، عالمَاً معكوسًا 

، نتيجة ما يشُاهد فيه من الظُّلم والجور والفساد و...، واصطلح عليه: "يوتوبيا")))،  للعالم الواقعيِّ

وأصبحت ش��عارًا للمكان الأمثل للعيش، الذي تحُلُّ فيه مش��كلاتُ الإنس��ان المختلفة، حيث 

لام، واحترام  السعادة، والغِنى المادي، والحريةّ مقابل العبوديةّ، والتَّوزيع العادل للثروات، والسَّ

القانون، والازدهار العمرانّي، والرفاه الاقتصاديّ...

) - انظر: مصطفى النشار: تطور الفلسفة السياسية من صولون حتى ابن خلدون. & ديفيد ميلر: الفلسفة 
ا. & جمال سلامة عل: السياسة بين الأمم )النظرية السياسية وقضايا الفكر السياسي(. السياسية- تمهيد موجز جدًّ

) - انظر للتفصيل: جون رولز: محاضرات في تاريخ الفلسفة السياسية. & محمد مصطفوي: نظريات الحكم 
والدولة - دراسة مقارنة بين الفقه الإسلامي والقانون الدستوري.

) - انظر: توماس مور: يوتوبيا.
) - يوتوبيا، في الأصل مفردة إغريقية تتكون من: )οὐ( أي: "لا" و )τόπος( أي: "مكان"، والمعنى: لا مكان 

لها في الواقع.

الَمهدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية
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2 - عقيدة الأمل بوصول البشرية إلى المدينة الفاضلة

مة فِطريٌّ مَجبول في داخل النفس البشريةّ،  أغلب الظنِّ أنَّ الدافع الكامن خلفَ الفكرة المتقدِّ

ويرَتبط بالمهَدويةّ، أو فكرة المخُلِّص والمنُقِذ عمومًا. ولذا نعثر عند رصد التراث الدينيِّ للشعوب 

عادة  د فيه أحلامُ الإنسان بالسَّ انتشارَ عقيدة الأمل بوصول البشريةّ في آخر الزمان إلى مجتمع تتجسَّ

��ماويةّ  والعدالة والحقِّ والرفاه و... على يدِ مُخلِّصٍ ومُنقِذ. ونلاحظ هذه العقيدة في الأديان السَّ

الثلاث��ة: اليهوديةّ، والنصرانيةّ، والإس��لام، كما نجده��ا في الدّيانات الأخرى، كالزرادش��تيّة)))، 

والهندوسية، والفرعونية)))، والبابليةّ، والبوذيةّ)))... وغيرها، بل عند بعض التَّيارات والاتجاهات 

الإلحاديةّ، كالماركسيّة والمادية التاريخيّة، حيثُ نرَى أنَّ المجتمع البشريّ، بعد أن يقطع بعضَ 

يوعيّة العالمَ، وتصُبِح فكرةُ الدولة  م إلى الأمام، وتسود الشُّ المراحل، ويصَل إلى الاشتراكيّة، سيتقدَّ

ولة والحكومة، وستخَتفي  من الماضي، لأنَّ المجتمع البشري س��يُدير شؤونه بالاستغناء عن الدَّ

الطَّبقات الاجتماعيّة، ويعَمل أفرادُ البشر جميعًا من أجل الجميع))).

وبعد انهيار الاتِّحاد الس��وفياتي وتراجع المدِّ الش��يوعيّ، وش��عور أمري��كا بالتفوُّق وتحقيق 

 )Francis Fukuyama - الانتصار، كتب الفيلس��وف الس��ياسّي الأميريكي )فرنس��يس فوكوياما

ًا بأنَّ الديموقراطيّة اللِّيبراليّة، بقِيَمها: الحرية، الفردية،  كتابهَ "نهاية التاريخ والإنسان الأخير"، مبشرِّ

المس��اواة، السيادة الشعبيّة، ومبادئها الاقتصاديةّ، ستنَتصر على مُستوى المبادئ والقِيمَ، لتشكل 

��كل الأخير للحكومة البشريّ��ة، إذ لا بديلَ بإمكانه  نهاي��ةَ حركة تطوُّر الإنس��ان، وتكون هي الشَّ

تحَقيق نتائج أفضل.

يموقراطيّة الليبراليّة بإمكانها أن تشُ��كِّل  يقول )فوكوياما( في نصٍّ يلُخِّص لنا فلس��فته: "إنَّ الدِّ

كلَ النِّهائيَّ لأيِّ حُكم إنسانّي’، أي أنَّها من  فعلًا ’مُنتهى التطوُّر الأيديولوجي للإنس��انيّة’، و’الشَّ

هذه الزاوية ’نهاية التاريخ’؛ فبينما كانت أشكال الحُكم القديمة تتميَّز بأخطاء خطيرة، وتناقضات 

) - انظر: فراس السواح: الرحمن والشيطان -الثنوية الكونية ولاهوت التاريخ في الديانات المشرقيّة، ص)5. 
& عبد الواحد وافي: الأسفار المقدّسة في الديانات السابقة للإسلام. & وحبيب سعيد: أديان العالم. & خليل 

عبد الرحمن: افستا الكتاب المقدس للديانة الزرادشتية.
) - جيمس بريستي: انتصار الحضارة تاريخ الشرق القديم، ص.ص. 115-114.

) - فراس السواح: الرحمن والشيطان -الثنوية الكونية ولاهوت التاريخ في الديانات المشرقيّة، ج5، ص.ص. 
.17،34،36،75

) - ماركس؛ إنجلز: البيان الشيوعي في أول ترجمة غير مزوّرة، ص.ص. 128-127.
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يموقراطيّة الليبراليةّ كانت خاليةً  لا يقَبلها العقلُ أدَّت إلى انهياره��ا، فإنَّه بالإمكان الادِّعاء أنَّ الدِّ

يموقراطيات الثابتة اليوم، كمثل فرنس��ا  من هذه التناقضات الأساس��يةّ. ولا يعَود ذلك لكون الدِّ

والولايات المتحدة وسويسا، لم تعَرفْ لا المظَالم ولا المشَاكل الاجتماعيّة الخطيرة، ولكن لأنَّ 

هذه المشاكل كانت تنَجم عن التطبيق غير الكامل لمبدأ الحرية والمساواة اللَّذين هما الركيزتان 

لأي ديموقراطية حديثة ... فالمثال الأعلى للديموقراطيّة الليبراليّة لا يُمكِن تحَس��ينه على صعيد 

المبادئ."))).

3 - التوحيد في نهاية التاريخ: لا مكان للديموقراطيّة- الليبراليّة 

نظراً لقصور عقل الإنس��ان عن إدراك الوجود بكافة أبعاده، وعجزه عن إدراك أبعاده النفس��ية 

، ولطُفٍ خاصٍّ من أجل تحديد  واحتياجات��ه وتركيبها المعُقَّد، فلا بدَّ من الحاجة إلى وحي إلهيٍّ

ير نحو التكامل وسعادة البشرية، ولا يُمكِن -بعيدًا عن  حيح للسَّ شكل النِّظام الأمثل، والاتِّجاه الصَّ

هذا اللُّطف/الوحي- أن توُجَد فلسفةٌ سياسية قادرة على تلبية حاجات الإنسان الوجوديةّ، كالحقِّ 

والعدل والقس��ط والرفاه والغن��ى والمعرفة وطرد أضدادها، إلّا العقيدة المهَدوية، وستكتش��ف 

البشريةُّ بتجربتها الطَّويلة مع أنظمة الحُكم المختلفة، أنَّها عاجزة عن تأمين ما يرَغب به الإنسانُ؛ 

فلن تحُقِّق أيُّ عقيدة سياس��ية، في الحدِّ الأقصى، إلا جُزءًا بس��يطاً من حاجاته، وس��يبَقى الظُّلم 

والفس��اد والجوع والفقر والاس��تعباد والاس��تغلال والعنفُ والفوضى و... مَوجودًا على أرض 

الواقع، وحينها سيتجاذبُ البشَر شُ��عوران: الأوّل: الإحساس باليأس عمّا في أيديهم من أنظمة 

حُكم وعقائد سياسيةّ؛ لأنَّها غير قادرة على تحقيق الحلم البشريِّ الذي تنَزع نفوسُهم إليه بدافع 

فطريّ. والثاني: عودة الأمل بإمكانية خروج مُخلِّصٍ ومُنقِذٍ يأخذُ بيد البشريةّ إلى شاطئ الأمان، 

عادة،  يغة التي تُمكِّنُهم من تحقيق حلمهم الفطريِّ بمجتمع الحقِّ والعدل والسَّ وينَقلهُُم إلى الصِّ

ق ذلك رواياتٌ منها ما ورد عن هشام بن سالم، عن أبي عبد الله الصادق )ع( أنَّه قال: "ما  ويصَُدِّ

يك��ونُ هذا الأمرُ ]أي: خروج القائم المهَديّ[ حتى لا يبَق��ى صِنفٌ من الناس إلّا وقد وُلُّوا على 

النّاس، حتَّى لا يقَول قائلٌ: إناّ لو وُلِّينا لعََدَلنا، ثم يقوم القائمُ بالحقِّ والعدل."))).

) - فوكوياما: نهاية التاريخ والإنسان الأخير، ص)).
) - النعماني: الغيبة، ص80).
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��لطة والولاية والحُكم،  عندما تصل البشريةُّ، في ضوء التجربة التاريخية المدَيدة في السُّ

إلى نقطةٍ تس��تنفد فيها كلَّ م��ا يُمكِنُ أن يتص��وَّرهَ عقلهُا القاصُر مِن نظري��اتٍ لإدارة حياة 

الإنسان، وتلمُّس أنهّ لا واحدة منها قادرةٌ على تلبية ذلك الطُّموح، تتبلور في الميدان رؤيةٌ 

جديدةٌ ق��ادرة على الإنقاذ والإغاثة، حي��ثُ لا مُنقِذَ ولا مُغيثَ، وه��ي العقيدة المهَدويةّ؛ 

وَل، ولمَ يبَقَ أهلُ بيتٍ لهم دولةٌ إلا مَلكَوا قبَلنَا، لئلا  ع��ن الإمام الباقر )ع(: "دَولتنُا آخِرُ الدُّ

يقَولوا إذا رأوا سيرتنَا: إذا مَلكَنا سِرنا مثلَ سيرة هؤلاء! وهو قول الله عز وجل: ﴿والعاقبة 

للمتقين﴾)))"))).
س��ةً على إرادة  ك في الحاكمية، لكونها مُؤسَّ يموقراطيةّ قائمٌ على مبدأ الشرِّ إنَّ أصل فلس��فة الدِّ

الإنس��ان مقابل إرادة الله تعالى، فهي نظريةٌ باطلة وغ��ير مضمونة الحَقّانيةّ في ذاتها، لأنَّها تحُِلُّ 

مُ إلَِاّ  ُكْم الإرادةَ الش��عبيّة محلَّ الإرادة الإلهية في الحكم، ومُقت��ضى التَّوحيد الأفعالي: ﴿إنِ الْم

عبيّة غيُر مَمنوحة هذا الإذنَ بلحاظ  ِ﴾ ]يوسف: 0)[، فلا حاكميةّ لغيره إلّا بإذنه، والإرادةُ الشَّ
لِلَّ

عبيّة أثرٌ من حيث المقَبوليّة. يادة الشَّ لطة، وإن كان للسِّ إعطاء المشَروعية للسُّ

كيزَ على س��يادة مَنطق عقيدة التَّوحيد في نهاية التاريخ، في مقابل  ولذا نلُاحِظُ في الرِّوايات الترَّ

يموقراطيّة والاش��تراكيّة واللِّيبراليّ��ة والمدَنيةّ... وكل نظرية تقوم  ك والعلمانيّة والدِّ الوثنيّة والشرِّ

رْمسَلَ رسَُولَُ 
َ
ِي أ يفة تأويلٌ لقوله تعالى: ﴿هُوَ الَّ على أس��اس مُناقضَةِ التَّوحيد؛ ففي الرواية الشرَّ

ِكُونَ﴾ ]الصف: 9[، عن أبي جعفر 
ْممُشْم ــرِهَ ال هِرَهُ عََ الّدين كُهِِّ وَلوَْم كَ َقِّ لُِظْم ــدَىٰ وَدِينِ الْم ْمهُ باِل

الباقر )ع(: "لم يجَِئْ تأويلُ هذه الآية، ولو قامَ قائمنُا بعدُ سَيَرى مَن يدُركُِ ما يكَون من تأويل هذه 

الآية، ليََبْلغَُنَّ دينُ محمد )صلى الله عليه وآله وسلمّ( ما بلغَ اللَّيلُ، حتى لا يكونَ شِركٌ على ظهرِ 

ين الحقُّ في  ولةُ الَمهدويةّ تتميَّ��ز بأنَّها دولةٌ دينيّة توَحيديةّ، الحاكم فيها هو الدِّ الأرض.")))، فالدَّ

ولة المهَدية؛  ينيّة في الدَّ دية الدِّ صورته الواقعية، كما أنزله الله تعالى بنحو حصريّ، فلا مَكانَ للتعدُّ

لغلبة الإسلام وظهوره على الأديان كافةًّ.

) - سورة الأعراف، الآية:8))
) - الطوسي: الغيبة، ص)7). & انظر: الصدوق: الأمالي، ص396.

) - العياشي، تفسير العياشي، ج)، ص56.
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ثانيًا: دولة الفطرة التوحيديّة الإنسانيّة العامّة

َقَّ وَيُبْمطِلَ  طَعَ دَابرَِ الْمكَفرِِينَ * لُِحِقَّ الْم َقَّ بكَِلمَِاتهِِ وَيَقْم نْم يُقَِّ الْم
َ
يقول تعالى: ﴿وَيُرِيدُ الَلُّ أ

ْمهُدَىٰ  رْمسَلَ رسَُولَُ باِل
َ
ِي أ رِمُونَ﴾ ]الأنفال: 7-8[، ويقول -تعالى-: ﴿هُوَ الَّ ْممُجْم َاطِلَ وَلوَْم كَرِهَ ال الْم

ِكُونَ﴾ ]براءة: ))[، هاتان الآيتان وغيرهما تبُيِّنانِ 
ْممُشْم هِرَهُ عََ الّدين كُهِِّ وَلوَْم كَرِهَ ال َقِّ لُِظْم وَدِينِ الْم

بوض��وح أنَّ التاريخ البشريَّ يتحرَّك ضمنَ قوانيَن اجتماعي��ةٍ، تنَتهي بانتِصار الحقِّ على الباطلِ، 

ينِ التَّوحيديِّ على العالم، حيث –كما ذكرنا- سيَعيش البشُر حالةً من اليأس عمّا في  وحاكميّةِ الدِّ

ك، وتنَزع نفوسُ��هم في ضوء القانون  أيديهم من نظريات حُكمٍ، قائمةٍ على أس��اس الوثنيّة والشرِّ

الفطريّ إلى التَّوحيد؛ لأننّا نعتقد أن الله تعالى خلقَ بيَدِ حِكمتِه الهادفة الإنس��انَ بكيفيّة خاصة، 

م في داخله مجموعةً من المش��اعر والعواطف والرغب��ات والميول والغرائز ... التي  حيث صَمَّ

يها: "الفطرة". تُمكَِّنُه من تأمين حاجاته الحياتية الماديةّ والمعنويةّ وتحقيق أهدافه، وهذه نسُمِّ

فالفِطرة هي الكيفية الخاصة التي وُجِد الإنس��ان عليها. ومن هذه الميُول الفطريةّ، التي يشَعر 

الإنس��انُ بها في داخل��ه، حالةُ الانجذاب نحو قوة عظمى في هذا الك��ون، التي نصَطلح عليها: 

عور بالله تعالى، والانجذابُ إليه، فِطريٌّ داخلَ النَّفس البشريةّ، بمعنى أنَّ  ينيّ. فالشُّ ��عور الدِّ الشُّ

الإنسانَ مُركَّبٌ بكَيفِيّةٍ خاصّةٍ، ينَجذِبُ معها إلى القوّة العُظمى في الكون.

ه��ذا الامتداد التاريخ��ي عندَ الحضارات كلِّها، لحلم المجتمع أو الدولة التي تس��ود فيها هذه 

القِي��م، يؤُشرِّ إلى أنهّ وإن لم يكن له مكانٌ الآنَ على الأرض، إلّا أنهّ أمرٌ فِطريٌّ مَجبول في داخل 

كلِّ نفس بشريةّ، فالإنس��ان بأصل تكوين��ه النَّفسيِّ يَميل إلى مثل هذا الحلم، ويسَ��عى لتحقيقه 

في أرض الواقع في المسُ��تقبلَ، بناءً على أنَّ استقراء الرَّغبات البشريةّ مقترنةً بموضوعيّة الإشباع 

مت بهندس��ة هادفة في مُتعلَّقاتها،  ا مُطرّدًِا في أنَّ الرَّغبات البشرية صُمِّ وواقعيتّه يفُيدنا قانوناً عامًّ

بمعنى ثبوت موضوعها في الواقع، فالرغبة في الإنجاب مثلًا لها موضوع مُتحقِّق، وكذلك الرَّغبة 

الجنسيّة أو الرغبة في الطَّعام والشراب...، إذ لا يُمكِنُ إنكارُ التَّصميم الذَّكيّ الموَجود في الطبيعة، 

تصميم يقود كلَّ قوة كامنة في النفس البشريةّ إلى الفِعليّة، بتوفير فرصة تحقيقها في عالم الواقع، 

ءٍ خَلْمقَهُ ثُمَّ هَدَىٰ﴾ ]طه: 50[، فرغبة الإنسان في مجتمع مثاليٍّ ودولة طيِّبة  طَىٰ كَُّ شَْم عْم
َ
ِي أ ﴿الَّ

ّ المطَُّرد، فلا يعُقَل ألّا يكونَ لها مُتعلَّق مُحقِّق لها، وإلّا كان  من جملة مصاديق هذا القانون الكلِّ

تصميمها عبثيًّا في الذات البشريةّ، وهو مَنفيٌّ بالحكمة الإلهيّة التي تخَْلقُ لهدف موضوعي.

الَمهدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية



144

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

مة بطريقة تنَجذب فيها إلى التوحي��د))). فعندما تصل البشريةُ إلى نقطةٍ  والنَّف��س البشرية مُصمَّ

ك والوثنية واليأس والجوع والفقر والعنف والاستعباد والجهل  تشَعر فيها بأنَّها تغَرق في بحر الشرِّ

��فينة التي تبُحِرُ على مَتنها في الحياة، من نظريات وضعية بشريةّ أو دينية،  والمرض و... وأنَّ السَّ

بل، فلا يبَقى إلا سبيل الله -تعالى-)))، في هذه  مُحرَّفة غير قادرة على إنجائها، وتتقطَّع بها كلُّ السُّ

ين على غيره، أي نصُرته  ينُ الحَقُّ على غيره من الأديان كلِّها، ومعنى إظهار الدِّ اللَّحظات، يظَهر الدِّ

وتغَليبه، فلا يبَقى ثمةَّ دينٌ آخَرُ غيُر الإس��لام في جميع أنحاء الأرض. وقد فسَّ الإمامُ الباقر )ع( 

هِرَهُ عََ الّدين كُهِِّ﴾ بخُروج القائم )عج())). مة ﴿لُِظْم الآيةَ المتُقدِّ

1 - دولة تمكين المسُتضعَفين الصالحين

ولة المهَدويةُ هي دولة عالمية ش��املة، يظَهر س��لطانهُا في المشَرق والمغرب، فلا يبَقى  الدَّ

��يادة المهَدويةّ، لا بالإكراه، بل في ضوء النُّزوع  ثمّ��ةَ نقطةٌ على الأرض إلّا وهي خاضعة للسِّ

الفِطريِّ إلى المجتمع المهَدوي بالاختيار والإرادة الحرةَ، "حتَّى تسُ��كِنَه أرضَكَ طوَعًا"، قال 

الُِونَ﴾ ]الأنبياء:  رْمضَ يرَِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ
َ نَّ الْم

َ
رِ أ دِ الِّكْم بُورِ مِن بَعْم تعالى: ﴿وَلَقَدْم كَتَبْمنَا فِ الزَّ

05)[، والمراد من وراثة الأرض انتقالُ التسلُّط على منافعها إلى عبادِ الله الصالحين، الذين وردَ 

في الرِّوايات أنَّهم "هم القائمُ وأصحابهُ في آخر الزَّمان"، فيكون مُؤدَّى الآيةِ أنَّ الأرضَ ستتطهَّرُ من 

كِّنُ اللهُ  ك والمعَصية، ويسَكنها مُجتمعٌ بشريٌّ صالح، يعَبدونَ اللهَ ولا يشُركِونَ بهِ شَيئاً))). ويمَُ الشرِّ

ِينَ آمَنُوا مِنْمكُمْم وَعَمِلُوا  تعالى لهم دينَهم الذي ارتضَى لهم، كما في قوله تعالى: ﴿وَعَدَ الَلُّ الَّ

ِي  نََّ لهَُمْم دِينَهُمُ الَّ ِينَ مِنْم قَبْملهِِمْم وَلَُمَكِّ لَفَ الَّ تَخْم رْمضِ كَمَا اسْم
َ لفَِنَّهُمْم فِ الْم تَخْم الَِاتِ لَيسَْم الصَّ

دَ  ــيْمئًا وَمَنْم كَفَرَ بَعْم ِكُونَ بِ شَ
بُدُوننَِ لَا يشُْم نًا يَعْم مْم

َ
دِ خَوْمفهِِمْم أ لَنَّهُمْم مِنْم بَعْم ــمْم وَلَُبَدِّ تضََ لهَُ ارْم

ولَئكَِ هُمُ الْمفَاسِقُونَ﴾ ]النور: 55[.
ُ
ذَلكَِ فَأ

) - انظر: سورة الروم، الآيتان: 30-31. & البخاري: الجامع الصحيح، ج)، ص)0). الصدوق: من لا يحضره 
الفقيه، ج)، ص49، ح668). الكليني: الكافي، ج)، ص)). & البرقي: المحاسن، ج)، ص))). العياشي: تفسير 

العياشي، ج)، ص)). & الصدوق، التوحيد، ص))).
) - انظر ما روي عن الإمام العسكري )ع(، الصدوق: التوحيد، ص))).

) - الصدوق: كمال الدّين وتمام النعمة، ص359.
) - الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج))، ص0)).
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فالله سبحانه يعَِدُ الذين آمنوا وعملوا الصالحات أنَّه سيَجعل لهم مُجتمَعًا صالحًا، خالصًا من 

 ، ين الحقُّ الكفر والنِّفاق والفس��ق، يرَثُِ الأرضَ، لا يحَكم في عقائد أف��راده ولا أعمالهم إلّا الدِّ

يعَيش��ون آمنين من غيرِ خَوفٍ من عدوٍّ داخلٍ أو خارج، أحرارًا من كيد الكائدين وظلُم الظاّلمين 

وتحكُّم المتُحكِّمين. وهذا المجتمع الطيِّب الطاّهر، على ما له من صفات الفضيلة والقداسة، لم 

يتحقَّق، ولم ينَعقد منذ بعُث النبيُّ )صلى الله عليه وآله وسلم( إلى يومنا هذا، وإن انطبق فليَْنطبَِقْ 

ع��لى زمن ظهور المهدي )ع(، على ما ورد من صفت��ه في الأخبار المتُواترة عن النبي )صلى الله 

عليه وآله وسلم(، وأئمة أهل البيت )عليهم السلام())).

2 - دولة القسط والعدل الشامل 

ولة المهَدويةّ يسَود فيها العدلُ التامُّ الشّامل، ويرَتفع الظُّلم بأشكاله كافةّ، فلا يبَقى فرد، أو  الدَّ

جماعة، أو قبيلة، أو منطقة جغرافيةّ... إلّا ويشَ��ملها نظامُ العدالة العامّ؛ فعَن رس��ول الله )صلى 

تي على اختلاف من الناس وزلَازلَ، فيَملأ  ُكُم بالمهَديِّ يبُعَثُ في أمَُّ الله عليه وآله وس��لم(: "أبُشَرِّ

ماءِ وساكنُ الأرضِ، يقسمُ  الأرضَ قس��طاً وعَدلًا كما مُلِئتَ ظلُمًا وجورًا، يرَضى عنه س��اكنُ السَّ

وِيةُّ بيَن النّاسِ")))،  المالَ صحاحًا. فقال له رجلٌ: وما صحاحًا؟ قال صلى الله عليه وآله وسلمّ: السَّ

ويةِ، وعدلَ في الرَّعيةّ... ويَملأُ الأرضَ  وعن الإمام الباقر )ع(: " إذا قام قائمُ أهل البيتِ قسمَ بالسَّ

عَدلًا وقسطاً ونورًا كما مُلِئتَ ظلُمًا وجورًا وشرًّا"))).

3 - دولة الشعور بالأمن الكامل

نًا﴾ أنَّه في اللَّحظة التي يُمكِّنُ اللهُ  مْم
َ
دِ خَوْمفهِِمْم أ لَنَّهُمْم مِنْم بَعْم م في تفسير قوله تعالى: ﴿وَلَُبَدِّ تقدَّ

تعالى للصّالحيَن في الأرض، في العصر المهَدويّ. كلُّ إنس��انٍ ينَ��زع فطريًّا إلى الأمن، وتهَتف 

عور بالأمن حاجة إنسانيةّ ضروريةّ، ولذلك وردَ التأكيد في مَنطق النبيِّ وأهل البيت  نفسُه به، فالشُّ

على هذه النقطة، عن رس��ول الل��ه )صلى الله عليه وآل��ه(: "لا خيَر في... الوط��نِ إلّا معَ الأمنِ 

) - الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج))، ص199.
) - الإربلّ: كشف الغمة في معرفة الأئمة، ج)، ص70).

) - النعماني: الغيبة، ج)، ص)))
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عور باللاخوف في  ور"))). بل في القرآن الكريم كثيٌر من الآيات التي ترُكِّز على محوريةّ الشُّ والسُّ

ــتَقَامُوا فَلَ خَوْمفٌ عَلَيْمهِمْم وَلَا هُمْم  ِينَ قَالوُا رَبُّنَا الَلُّ ثُمَّ اسْم حياة الإنس��ان، كقوله تعالى: ﴿إنَِّ الَّ

يَْمزَنوُنَ﴾ ]الأحقاف: ))[.
ومجتمعاتنُ��ا الي��وم لا تحَظ��ى بالأمن، إذ يخُيِّ��م الخوفُ عليه��ا؛ فهي واقعة تح��تَ التَّهديد 

هيب، س��واء على مس��توى التَّهديدات الخارجيّة من قبل المسُتكبرين الذين يحَتلُّون بلادَنا  والترَّ

ويسَفكون دماءنا، أو من قبل الجماعات الإرهابيّة الداخليّة، أو من قبل المافيات التي تعَيث في 

د أمنَ المواطنين. الأرض فسادًا وسرقةً واغتصاباً و... فتهُدِّ

وفي نهاية التاريخ بعدَ أن تمرَّ ش��عوب الأرض بحالة من الخ��وف والقلق والاضطراب، نتيجة 

اعات والحروب والعُنف ... يأتي المجتمع المهَدويُّ ليَِمدَّ يدَ الأمن والأمان للإنسان، وقد  الصرِّ

 َ أكَّ��دَت روايات عدّةٌ هذه الفكرة، منها في معنى "آمنين" في قوله تع��الى: ﴿وجََعَلْمنَا بيَْمنَهُمْم وَبَينْم

يَّامًا آمِنيَِن﴾ ]سبأ: 
َ
َ سِيُوا فيِهَا لََالَِ وأَ يْم ناَ فيِهَا السَّ رْم الْمقُرَى الَّتِ باَرَكْمنَا فيِهَا قُرًى ظَاهِرَةً وَقَدَّ

8)[، ع��ن الإمام الص��ادق )ع( قال: "مع قائمنا أهل البيت")))، ومن ذلك ما ورد في تفس��ير قوله 

ــهُ كَنَ آمِنًا﴾ ]آل عمران: 97[، قال الإمام  تع��الى: ﴿فيِهِ آياَتٌ بيَِّنَاتٌ مَقَامُ إبِْمرَاهِيمَ وَمَنْم دَخَلَ

الص��ادق )ع(: "فمَ��ن بايعَه ]أي بايع الإمامَ القائمَ[ ودخل معَه ومس��حَ على يدِه، ودخل في عِقد 

عيفةُ من  أصحابِه كان آمِنًا.")))، حتى يصل الحال في المجتمع الَمهدوي أن "تخَرُجَ العَجوزُ الضَّ

المَ��شرق ترُيد المغَربَ، لا يؤُذيها أحدٌ")))، بل يأمن الإنس��انُ حتى من الحيوانات، "حتَّى تمشَي 

المرأةُ بيَن العِراق والشّامِ، لا تضَعُ قدمَيها إلا على النبات، و على رأسها زينتها، لا يهُيِّجُها سَبُعٌ، 

ولا تخَافهُ .")5).

بل حتى المجتمع الحيوانيُّ ينعمُ بالأمن والأمان فيما بين كائناته وأنواعه وأصنافه، فعن الإمام 

بيانُ بالحَيّاتِ والعَقاربِ، لا  ئبُ في مكانٍ واحد، ويلَعَ��بُ الصِّ عل )ع(: "... وترَعى الشّ��اةُ والذِّ

) - المجلسي: بحار الأنوار، ج77، ص58. & المفيد: الاختصاص، ص))). & الصدوق: معاني الأخبار، 
ص08)، ح87.

) - الصدوق: علل الشرائع، ج)، ص86-83.
) - م.ن.

) - نص رواية عن الإمام الباقر )ع(، انظر: القندوزي: ينابيع المودة لذوي القربى، ج)، ص0)). 
5 - نص رواية عن أمير المؤمنين عل )ع(، انظر: الصدوق، الخصال، ص6)6.
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، ويبَقى الخيُر..."))). يضَرُّهم شي ءٌ، ويذَهبُ الشرُّ

4 - دولة الغِنى المالي والرَّفاه الاقتصاديّ

ب��ط الأكيد بين المجتم��ع الصالح، المؤمن،  ��ننيّة على الرَّ يؤُكِّ��د القرآنُ الكري��م في قراءته السُّ

رِ الأرض بثَرواتها وخَيراتها، وتفَتُّح  المس��تغفر، المس��تقيم، المقيم للكتب الإلهية...، وبيَن تفجُّ

فِرُوا رَبَّكُم إنَّهُ كنَ غَفّارًا  ماء ببركاتها؛ يقول تعالى على لسان النبيِّ نوح )ع(: ﴿فقُلتُ استَغْم السَّ

ماءَ عَليَكُم مِدرارًا ويُمْمدِدْمكُم بأِموالٍ وبَنيَن ويَجعَلْم لَكُم جَنّاتٍ ويَجعَلْم لَكُم  * يرُسِلِ السَّ
ط  ح العلاقةَ بين أمرين على نحو الشرَّ ــارًا﴾ ]نوح: 0)-))[، فهذه الآية القرآنيةُ الكريم��ة توُضِّ أنه
ماء على  والجَزاء، إذا كان المجُتمعُ من حيثُ هو مجتمعٌ اس��تغفاريًّا، فإنَّ الله تعالى يرُسِ��ل السَّ

ه بالأموال والبنَين، ويجَعلُ له جنّاتٍ ويجعل له أنهارًا، وهذا يعَني أنَّ  هذا المجتمع مدرارًا، ويُمدُِّ

الخيرات الإلهية تحُيط بهذا المجتمع من فوقه ومن تحته))). 

ماءِ والرضِ﴾  ويقول تعالى: ﴿ولوَ أنَّ أهلَ القُرى آمَنُوا واتَّقَوا لَفَتَحنا عَليَهِم برََكاتٍ مِنَ السَّ

قَيناهُم  ريقةِ لسْم نْم لوَِ استَقامُوا عَ الطَّ
َ
]الأعراف: 96[، وفي موضع آخر يقول -عزّ وجلّ-: ﴿وأ

نْمزِلَ 
ُ
ــلَ وَمَا أ ِي

نْم ِ
رَاةَ وَالْم قَامُوا التَّوْم

َ
ــمْم أ نَّهُ

َ
ــاءً غَدَقًا﴾ ]الجن: 6)[، ثم يق��ول -تعالى-: ﴿وَلوَْم أ م

﴾ ]المائدة: 66[. يقول )الس��يد محمد  رْمجُلهِِمْم
َ
ــنْم فَوْمقهِِمْم وَمِنْم تَْمتِ أ كَلُوا مِ

َ
ــمْم مِنْم رَبّهِِمْم لَ إلَِْمهِ

ثُ عن عَلاقةٍ مُعيَّنةٍ هي  باقر الص��در( تعَليقًا على هذه الآيات الثلاث: "هذهِ الآياتُ الثَّلاثُ تتحدَّ

العَلاقةُ بيَن الاستِقامةِ وتطَبيقِ أحكامِ اللهِ -سبحانه وتعالى- وبيَن وَفرةِ الخَيراتِ وكثرةِ الإنتاج"))).

، حيثُ  وم��ن الواضح أنَّ ه��ذه الشروط لن تتوفَّرَ بش��كلها الت��امِّ إلّا في المجتمع المهَ��دويِّ

ماويةّ، العامل  ، المؤُمن، المتَُّقي، الصّالح، المسُتقيم، المقُيم للكتب السَّ المجتمعُ الاس��تِغفاريُّ

ولة المهَدويةّ في نهاية  بالشريعة... وبناء عليه، فمِن مميِّزات المجتمع المهدوي، وخصائص الدَّ

ن الأوضاع المعيشيّة للناس بنحو  ماء ببركاتها، وتحسُّ ر الأرض بخَيراتها، وتفتُّح السَّ التاريخ، تفجُّ

) - المقدسي الشافعي: عقد الدرر في أخبار المنتظر، ص159. نقلًا عن: المرعشي: شرح إحقاق الحق، 
ج29، ص0)).

) - الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج0)، ص)0).
) - محمد باقر الصدر: مقدّمات في التفسير الموضوعيّ للقرآن، ص57.

الَمهدوية ونهاية التاريخ: مقاربة سياسية-اجتماعية



148

المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

يصُبح كلُّ مواطن قادرًا على تأمين حاجاته، وتلبية مُتطلَّباته التي توُفِّر له سعادتهَ ولذَّتهَ في حلال. 

��ؤال و... ويتجلىَّ "اللَّهُم  ين والقَرض والحاجة والسُّ وبذلك ينَتفي الفقرُ والجوع والعطش والدَّ

أغنِ كلَّ فقيرٍ، اللَّهمَّ أشبِعْ كلَّ جائعٍ، اللَّهمَّ اكسُ كلَّ عُريانٍ، اللَّهمَّ اقضِ دَينَ كلِّ مَدينٍ..."، وهناك 

إشاراتٌ كثيرة في الأحاديث إلى هذه الفكرة، منها ما ورد عن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم(، 

ماءُ عليهم مِدرارًا، ولا تدََعُ  ، ترُسَلُ السَّ تي في زمنِ المهَديِّ نعِمةً لم ينَعموا مِثلهَا قطَُّ قال: "تنَعمُ أمَُّ

الأرضُ ش��يئاً من النَّبات إلّا أخرجَتهُ، والمالُ كُ��دوسٌ")))، وعن أمير المؤمنين )ع( : "... ولوَ قدَ 

ماءُ قطَرْهَا، ولأخَرجََتِ الأرضُ نبَاتهَا..."))).  قام قائمنُا لأنزلَتَِ السَّ

ولة المهَدوية مير الأخلاقي في الدَّ 5 - حاكميّة الضَّ

ول يقوم غالبًا على اح��ترام القانون، وخوفاً من الجَزاء، وإن لم  إنَّ انضب��اطَ المواطنين في الدُّ

��يادة هي لمَِنطِقِ  مير الأخلاقيّ، فالسِّ تتش��كَّلْ قناع��ةٌ داخليّةٌ بما يلَتزم به الإنس��انُ بدافعٍ من الضَّ

، حيث  ميُر الأخلاقيُّ العامُّ ولة المهَدوية فإنَّ الحاكمَِ هو الضَّ القانون وموادِّ الدس��تور، أمّا في الدَّ

ب��ا و... انطلاقاً من الدافع  يمتن��عُ الناسُ عن الفس��اد والشرِّ والرَّذيلة ك��شرب الخمر والزِّنى والرِّ

الأخلاقيِّ الذّاتي، لا خَوفاً من القانون الشرعيّ؛ عن أمير المؤمنين عل )ع(: "فيَبعَثُ المهَديُّ إلى 

بيانُ  ئبُ في مكانٍ واحد، ويلَعَبُ الصِّ أمَُرائهِ بسائر الأمصار بالعَدلِ بيَن النّاسِ، وترَعى الشّاةُ والذِّ

ا، وتخَرجُ  ، ويبَقى الخيُر، ويزَرع الإنسانُ مُدًّ ُّ بالحياّتِ والعَقاربِ ولا تضَرُّهُم بشيءٍ، ويذَهبُ الشرَّ

با، ويقُبِلُ الناسُ على  له سبعةُ أمداد، كما قال الله تعالى، ويذَهب الزِّنى وشُرب الخمر ويذَهب الرِّ

لاة في الجماعات، وتطَولُ الأعمارُ، وتؤُدَّى الأماناتُ، وتحَمل  ع والديانة، والصَّ العبادات والشرَّ

الأشجارُ، وتتضاعف البَركات، وتهَلك الأشرارُ، وتبَقى الأخيارُ، ولا يبَقى مَن يبُغِضُ أهلَ البَيتِ 

حناءُ من نفوس الناس، بحيث يصُبِح  ياق نفسِه، ترتفع البغَضاءُ والشَّ )عليهم السلام(")))، وفي السِّ

ميُر الأخلاقيُّ صافيًّا، ينَزِعُ الله تعالى ما فيه من غِلٍّ بين الأفراد. كما رُوي عن أمير المؤمنين  الضَّ

) - ابن طاووس: الملاحم والفتن، ج)، ص6)).
) - الصدوق: الخصال، ص6)6. & القندوزي: ينابيع المودة، ج)، ص0)).

) - المقدسي السلمي الشافعي: عقد الدرر في أخبار المنتظر، ص159. نقلًا عن: شهاب الدين المرعشي: 
شرح إحقاق الحق، ج29، ص0)).
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حناءُ مِن قلوبِ العِبادِ"))). )ع(: "لو قد قام قائمنُا... لذهبَتِ الشَّ

ــهِم﴾ ]الرعد، الآية :))[، من  وا ما بأِنفُسِ ُ ــومٍ حتَّ يُغَيِّ ُ ما بقَ يق��ول تعالى: ﴿إنَّ الَل لا يغُيِّ

ُ ما بِقَومٍ"-  ��نن الاجتماعيّة في الحياة الإنسانيّة أنَّ حركة التَّغيير الاجتماعي -"لا يغُيرِّ القواعد والسُّ

وُا ما بِأنفُسِهِم"-، فإذا أراد  مُرتبطةٌ بحركة التَّغيير النَّفسي والأخلاقي والرُّوحي للإنسان -"حتى يغَُيرِّ

أيُّ مجتمع أن يحُدِثَ تغَييراً شاملًا في الأوضاع الاجتماعيّة والاقتصاديةّ والسياسيّة و...، ليَِنتقَِلَ 

��لاح و...، فعَليَهِ أن يعَمل  مِن حالِ الظُّلمِ والفَس��اد والجور والطُّغيان إلى العَدل والقِس��ط والصَّ

على إحداث تغيير رُوحي وأخلاقي في المحتوى الداخل لنفوس أفراده، وما لم يحَدُثِ التَّغيير 

ل  الأخلاقي لن يحَدُثَ التَّغي��ير الاجتماعي المطلوب المرُتبِط به؛ فإذا قام أفراد مجتمع ما بتحمُّ

مَس��ؤولياّتهِم القِيَمِيّة، وعَمِلوا على تغَيير المحُتوى الرُّوحي الدّاخل لأنفُسِ��هِم، فإنَّ التَّغييَر في 

الأوضاع الاجتماعيّة والظروف الخارجية س��يَحصل بإرادة الله تعالى. وفي الدولة المهَدويةّ إنَّ 

تغَيير الأنفس الأخلاقي سيؤُدِّي إلى تغيير الواقع الاجتماعي كلِّه.

ولة المهَدويّة حكومة الواقع لا الظاهر 6 - الدَّ

ولة المهَدويةّ هي دولةُ الواقع لا الظاّهر، بمَعنى أنَّها دولةٌ يحَكم فيها الإمامُ المهَديُّ )عج(  الدَّ

هادات الحسيّة، أي أنَّ الإمام  في ضوء معطيات الواقع كما هو، لا الظاهر كما يبَدو كالبيّنات والشَّ

ه واقعًا  يعَمل بعلمه المصُيب للواقع، وهو مِن أفضل أش��كال الحُكم في إعطاء كلِّ ذي حقٍّ حقَّ

لا ظاهراً، لأنَّ الحُكم بالبيِّنات والش��هادات الحس��يّة، والإقرار الفرديّ -مهما كان بالغًا في دقَّته 

خصيّة والاشتباهات والكذب  وعدالته- إلّا أنهّ قد يخُطئ الواقعَ، كما أنَّه تدَخل عليه المصالحُ الشَّ

والتحريف والتَّزوير ... إلخ، وهذا يوُرِّط الحكومةَ والقضاءَ في الوقوع بمخالفة العدل الواقعي، 

ولة المهَدويةّ فإنَّ الحكم والقضاء يطُابق الواقع كما  وإنْ لم يكن ذلك عن عَمد وقصَد، أمّا في الدَّ

ه الواقعيّ؛ عن الإمام الصادق )ع(، قال: "إذا قامَ قائمُ آلِ  هو في ذاتهِ، وبذلك يأخذُ الإنس��انُ حقَّ

دٍ )عليه وعليهم الس��لام( حكمَ بيَن الناسِ بحُكمِ داودَ، لا يحَتاج إلى بيِّنةٍ، يلُهِمُهُ اللهُ تعالى  مُحمَّ

فيَحكم بعِلمِه، ويخُبِرُ كلَّ قومٍ بما استبَطنَُوهُ..."))).

) - الصدوق: الخصال، ص6)6.
) - المفيد، الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد، ج)، ص86)
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7 - الدولة المهدوية وبلوغ العقل البشري كمال نضجه

يف(: "... ويقُذَفُ في قلوب  ل الله تعالى فرجَه الشرَّ عن أمير المؤمنين )ع( عن دولة القائم )عجَّ

المؤُمن��يَن العِلمُ، فلا يحَتاجُ مُؤمِنٌ إلى ما عندَ أخيهِ مِن عِلمٍ، فيومئذٍ تأويل هذه الآية ﴿يغُن الُل 

ولة الَمهدويةّ يشَ��مل داخ��لَ العقل البشري ومخَّ  ــعتهِِ﴾)))"))). التَّغيرُّ الكماليُّ في الدَّ كًُّ مِن سَ
الإنس��ان، فهي دولةٌ تصَل فيها البشريةُّ في خطِّ تطوُّرهِا إلى قمّ��ة كمال المعرفة والنضج العقل 

والرُّشد العلميّ. فمهما شعرَ المجتمعُ العلمي المعاصر أنَّه قد وصل إلى مرحلة من التطوُّر ينظر 

ولة  فيها إلى نفس��ه بإعجاب وكأنَّه بلغَ الجبالَ طولًا، سيَكتشف الإنسانُ في نهاية التاريخ، في الدَّ

المهَدويةّ، أنَّ هذه العلوم كلَّها لم تكن إلّا نقطةً في بحر المعارف والعلوم في الحقول المختلفة 

التي س��تظهر في ذلك الزمان، ومضافاً إلى ما رُوي عن أمير المؤمنين ثمةّ مجموعة روايات تفُيد 

هذا المعَنى نقتصر على اثنتين منها: عن أبي جعفر الباقر )ع( في حديث عن عصر الإمام الحجة، 

قال: "... وتؤُتوَنَ الحِكمةَ في زمَانهِِ ..."))). وعنه )ع(: "إذا قامَ قائُمنا وضعَ يدَهُ على رُؤوسِ العِبادِ، 

فجمعَ بهِ عُقولهَُم، وأكمَلَ به أحلامَهُم"))).

خاتمة

مة، نخَتم بالنُّقطة المهُمّةِ  في نهاية البحث، وبعد أن تبيَّنت مجموعةٌ الأفكار والمفاهيم المتُقدِّ

، أي العمليّات التي تؤُدِّي إلى إحداث التَّغيير المطلوب  والمحوريةّ، وهي طبيعة التَّغيير المهَدويِّ

في المجتم��ع المهَدويِّ الذي يرُاد بناؤُه، بحيث يتحوَّل المجتمعُ الإنس��انيُّ من وَضعيّتِه القائمة 

إلى الوَضعيةّ التي ينَبغي أن تقَوم.

ومن خصائص التحوّلات التي شهدتها البشرية عبر تاريخها الممُتدِّ أنهّا محدودةٌ مكانيًّا، فلم 

تشَمل أنحاء الأرض كلهّا، وأنَّها نسِبيّة زمانيًّا، بمعنى أنَّ لها أجلًا تنَتهي عنده، وأنَّ التحوُّل الباطنيَّ 

مير الأخلاقي،  لنفوس الأفراد لم يكَن ش��املًا، أي أنهّ ليس لها سلطانٌ طوَعيٌّ على العقيدة والضَّ

) - سورة النساء، الآية: 0)).
) - المجلسي، بحار الأنوار، ج)5، ص86.

) - النعماني، الغيبة، ))).
) - الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ج)، ص)70.
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بمعنى أنّ الناس الخاضعين للدولة قد يلَتزمون بالقانون، وإن لم يؤُمنوا بالأفكار والقِيَم المنُبثِقة 

ولة... في فلسفة الدَّ

مَ، أنَّ التحوُّلات المهَدويةّ تتعلَّق بالمجتم��ع ككلّ، وترَتبط به كمُركَّب  لكن، يلُاحَ��ظ مما تقدَّ

، أي أنَّها لا ترَتب��ط بهذا الف��رد أو ذاك، أو حتى بمجموعة صغيرة هن��ا أو هناك، وأنَّ  مَجموع��يٍّ

ات المهَدويةّ على نقيض التحوُّلات التي شهدها تاريخ الإنسانية، لأنهّا: التَّغيرُّ

أوّلًا: ستشَمل جميعَ أنحاء الأرض.

وثانيًا: سيَمتدُّ هذا التحوُّل ويحُافظَ على وجوده بصور مختلفة إلى قيام القيامة.

وثالثاً: أنَّه آخِرُ التَّحوُّلات التي ستشَهدها حياةُ الإنسان على الأرض فلا تحوُّلَ بعدَه.
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القضية المهدوية في فلسفة التاريخ: 
صيرورة البشرية على ضوء الحكومة المهدوية

حسين إبراهيم شمس الدين)1(

تعُتبَر فلسفةُ التاريخ فرعًا معرفيًّا يَتعامل مع قضايا التاريخ والفاعلية الإنسانية من زوايا 

ــف  ــعى إلى الكش غير تلك الزوايا التي يَبحث عنه التاريخ النَّقلي أو التَّحليلي، حيث تسَ

 ذلك  ــير، كلُّ ــير إليه والقوانين التي تحَكُم هذا السَّ عن معنى التاريخ والاتِّجاه الذي يَس

ــان في   حولَ أصل وجود معنًى واتِّجاهٍ وقوانين لحركة الإنس ــؤال المرَكزيِّ بعد طرح السُّ

التاريخ والزمان.

 خصوصًا،  من هنا، شكَّلَت قضيةُ المهَدوية في الفكر الإسلامي عمومًا، والفكر الإماميِّ

  ــهدًا مِثاليًّا لخاتمة التاريخ وآخر الزَّمان، من خلال طرح النَّموذج التامِّ ــم مَش ــألةً ترَس مس

ــفة  الذي ينَتظِرُ البشرية. ولذا كان البحث عن المهَدوية، كتطبيق من تطبيقات رؤية فلس

ــيرُ  ــعينا إلى تبَيين معالم التاريخ وجهته التي يَس  النَّظر في هذا البحث، فسَ التاريخ، محلَّ

 البحث عن  ــفية، ومن ثمََّ ــة والحديثية، وكذلك الفلس ــا، وفق البيانات النقلية القرآني إليه

. ينيُّ  الدِّ  والفِكر الفلسفيُّ مها لنا النصُّ موقعية المهَدوية والظُّهور وفق هذه الرؤية التي يُقدِّ

ص
ّ
ملخ

الكلمات المفتاحية:  
فلسفة التاريخ، المهَدوية، اتِّجاه التاريخ، العَدل، الظُّهور، الانتظار.

) - طالب علوم دينية - الحوزة العلمية في قم - إيران.
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مقدمة

سة لمراحله، يُمكِن وصفُها  إذا لاحظنا الفكرَ الإنسانيَّ عمومًا، فإنَّنا نجدُه يَمرُّ بانعطافات مُؤسِّ

بأنَّها تقلب المشهد العلمي والفكري من حيِّز وفضاء معرفي إلى آخَر، وهذا النَّوع من الانعطاف 

ى وفق بعض دراسات فلس��فة العلوم بالنَّموذج الفكري المرَجعي، أو الباراديم،  ��س ما يسُمَّ يؤُسِّ

حيث يرَتبط هذا المصطلح )Paradigm( بشكل أساسي بكتاب "بنية الثورات العلمية" للكاتب 

)توماس كون(، ويُمثِّل مجموعة القوانين والأدوات والتِّقنيات، بل حتى الرؤى المسُبقة المعَرفيّة، 

د تجاهها الباحثون في  حول قضية معيَّنة، بحيث يكون لهذه الأمور - التي يشَترك في موقف مُوحَّ

عيّةُ في جعل التفكير علميًّا حول قضية ما، وبتعبير آخر الباراديم هو " مجموعة  - الشرَّ مجال مُعينَّ

القوانين، التِّقنيات، والأدوات المرُتبطة بنظرية عِلميّة والمسُترشِدة بها، والتي بها يُمارسُِ الباحثون 

عملهَم ويدُيرونَ نشاطاتهِم"))).

د بشكل أساسي  ومن أهمِّ الانعطافات، التي جرتَ على س��احة الفكر، الانعطافُ الذي ت�جسَّ

ع��لى ي��د )إيمانوي��ل كان��ط - Immanuel Kant)))) في خصوص م��ا كتبه بعن��وان "نقد العقل 

المحَض")))، حيث ميَّز بين الشيء ف�ي نفس��ه والشيء بم�ا هو ظاه��ر لنا، وقطعَ الطَّريقَ لمعرفة 

ء في نفسه، وجعل البحث الفلسفي في الحقيقة بحَثاً حول الأشياء من حيث هي ظاهرة لنا،  الشيَّ

وقط��عَ بذلك -على ما يراه هو- الطَّريقَ على البحث في الموَجود من حيث هو موجود، كما كان 

الأمر قبله، "في نقد العقل المحض، شرعَ كانط في استكش��اف حدود المعرفة، من خلال طرح 

أس��ئلةٍ مثل ’ماذا يُمكِنُني أن أعرف؟’، و ’ما الأشياء التي ستبَقى إلى الأبد خارجَ فهمِ الإنسان؟’، 

) - توماس كون: بنية الثورات العلمية، ص0)).
) - فيلسوف أل�مان�ي من القرن الثامن عش�ر )))7)م - )80)م(.

.“Kritik der reinen Vernunft” :بالألمانية - (
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أحدُ الأسباب التي دفعَت كانط إلى طرح مثل هذه الأسئلة هو أنه يعَتقِدُ أن العديد من المشكلات 

الفلسفية نشأت؛ لأنَّنا فشلنا في التعرُّف على حدود الفَهمِ البشَري"))).

وهذا الانتقال من دراسة "الوجود/الموجود" كان عاملًا أساسيًّا للتأثير في سائر العلوم، فنشأت 

الفلس��فاتُ المضُافةُ التي تدَرس البنى التحتية للتاريخ والاجتماع وغير ذلك، وفي حقل التاريخ 

��ؤال الجديد ه��و "ما هي المعرفة التاريخية؟ وهل للتاري��خ معنًى يتمثَّلُ في الوعي؟"  أصبح السُّ

إلى غير ذلك من الأسئلة التي تبَحث عن "معرفة التاريخ" أكثر من البحث في "التاريخ" كموجود 

خارجي.

��يعيِّ الإمامي، نجد أن قضية المهَدوية تقع على رأس تلك  وإذا نقلنا الحديثَ إلى الفضاء الشِّ

المس��ائل والقضايا التي حَظِيَت بأهمية لدراس��ة "التاريخ الب��شري ككل"، من حيث كونه تمثُّلًا 

للنظرة الإلهية حول التاريخ ماضيًا وحاضًرا ومس��تقبلًا، لأنها -كما سيتضح- تُمثِّل وَفقَ المذَهب 

يرورة للتاريخ البشريِّ كلِّه. الشيعي الإمامي الرُّؤيةَ التي تحَمل عناصَر المنُطلقَ والغاية والصَّ

أولًا: الملامح العامة لفلسفة التاريخ وموقع القضية المهَدوية ضمن مباحثه

إنَّ البح��ث التاريخيَّ في القرنيَن الأخيرين قد تأثَّر بموجة العلوم الإنس��انية، وبش��كل خاصٍّ 

الموجة الوضعية منها، التي ترَى الترابطَُ بين الأحداث الاجتماعية خاضعًا لنسق من قانون "العِلِّيةّ 

الاجتماعية" على نفس نس��ق العلوم الطَّبيعية، فطرُح بس��بب ذلك س��ؤالٌ مهمٌّ أمام المؤُرِّخين، 

حاصلهُ أن: هل يشَ��مل علمُ التاريخ البحثَ عن العِلل والمسُبِّبات ووجه التَّسبيب في الأحداث 

نا هنا، أي البحث في "فلس��فة التاريخ" والأحداث والرَّوابط بينَها  التاريخية أم لا؟)))، وهو ما يهَمُّ

، يبَدأ إش��كاليًّا من بداية  لا علم التاريخ، وهو كما يظهر لمن يرُاجِعُ المتُونَ والمصُنَّفات في الفنِّ

تعريفه وصولًا لمسائله ومناهجه، ولذا يقع البحث في هذا الفصل على أمور:

1 - تعريف فلسفة التاريخ

إن اصطلاحَ "فلس��فة التاريخ" للوَهلة الأولى يعَني أن الباحث في هذا الميدان العلمي يصَبغ 

( - Will Buckingham et al.: The Philosophy Book, p.248.
) - خاليد فؤاد طحطح: في فلسفة التاريخ، ص)).
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ؤال الذي برزَ  على التاريخ، بما له من أحداث وتش��كلات خارجية، صبغةً فلسفية، وهذا هو السُّ

بش��كل أساسي عند الحديث عن "الجديد في بحث فلس��فة التاريخ"؛ إذ إنَّه من الواضح أنَّ كلَّ 

مُؤرِّخ لا يدَخل البحثَ التاريخيَّ مُجرَّدًا عن رؤية للواقع والإنسان والمجتمع والميتافيزيقيا، وهذه 

الرُّؤية القَبْلية، تشُكِّل في العُمقِ فلسفتهَ في النَّظر إلى الأحداث والتحوُّلات التاريخية، فلا وجودَ 

ا ينَظر إليها بعيِن أيديولوجية  لمُِؤرِّخ ليس فيلسوفاً في التاريخ، أي كل مَن ينَظر إلى الأحداث إنمَّ

معيَّنة، ولذا ففلس��فة التاريخ تبدأ بيد المؤُرِّخ الذي يسُطِّر الأحداث، وهذا ما أشار إليه الكثيُر من 

الدراسات حول فلسفة التاريخ))).

د المنَاهج في تناول الأح��داث، مُضافاً  لكنَّ تط��وُّر الميكانيزمات البحثي��ة التاريخية، وتع��دُّ

د التَّيارات الفلس��فية في رؤية الواقع وحركة المجتمع��ات، أرخَت بظِلالها على البحث  إلى تعدُّ

ليّة. حيث نجد أنَّ فلس��فة التاريخ في  التاريخي، س��واء من الناحي��ة النَّقدية أم مِن الناحي��ة التأمُّ

الحقيقة نش��أت نتيجةَ القَفَزاتِ المعَرفيّة التي تكَش��ف عن الفجوات في أحداث التاريخ، أي إنَّ 

التاريخ من حي��ث كونه أحداثاً للعالم ليس واحدًا متَّصلًا في ي��دِ المؤُرِّخ، بل هناك فجوات فيه 

تسَتدعي فهمَ اتِّصال التاريخ لمَِلء هذه الفجوات، ولا يُمكِن أن تُملأ إلا بإضافة المنَهج الفلسفيِّ 

سواء النَّقدي أم التأمُّل إلى التاريخ)))، وهنا يبَرز "التفلسُف" في التاريخ.

2 - مسائل فلسفة التاريخ

ؤال البحثي  صات العلمية والفلس��فية نمتَ وتطوَّرتَ بتَراكم السُّ فلس��فةُ التاريخ كبقية التخصُّ

د الأسئلة تتَراكم المسَائل، ولذا نجدُ أنَّ عمدةَ البحث في فلسفة التاريخ تقع على  المرَكزي، فبتعدُّ

ثلاثة أس��ئلة مَركزية، كما يقُرِّر بعضُ المؤُرِّخين لتاريخ الفلسفة والعلوم عمومًا)))، وهذه الأسئلة 

هي:

ؤال الأوَّل: ما مَعنى التاريخ؟ أ - السُّ

في هذا الس��ؤال يتمُّ البحثُ عن وحدة للتاريخ الإنس��اني أو تاريخ دائرة حضارية مُعيَّنة، ومن 

) - خاليد فؤاد طحطح: في فلسفة التاريخ، ص)).
) - مفيد الزيدي: المدخل إلى فلسفة التاريخ، ص5).

) - عبد الرحمن بدوي: الموسوعة الفلسفية،ج)، ص57).

القضية المهدوية في فلسفة التاريخ: صيرورة البشرية على ضوء الحكومة المهدوية
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ثمََّ البحث عن وصف جامع لهذه الوحدة، فتارةً يقُال بأنَّ التاريخ الإنس��انيَّ هو انعكاس الإرادة 

م البشرية  الإلهية في مجال الزَّمان والمكان، وأخرى يقُال إن لهذه الوحدة معنًى مُنسجِمًا مع تقدُّ

مَت للتاريخ فلسفةٌ  من مرحلة الطفولة إلى الش��باب فالكهولة وهكذا، وفي الفكر الإس��لامي قدُِّ

معنويةٌّ مُرتبِطةٌ بأصل الخلق وقِصّة آدمَ وحواء، حيث نجد هذه الرُّؤية عند الشيخ الجوادي الآمل 

في بع��ض مصنَّفاته، بحيث يرَى أن التاريخ يدَور مدارَ الحقائ��ق الإلهية والتوحيد والمعَاد، وأنَّ 

مس��ائل الخلافة وتعليم الله -تعالى- الأس��ماء لآدم، كلّ هذه المس��ائل مرتبطة في تشكيل معنى 

التاريخ)))، وكذا نجد أن الش��هيد مطهري يرَس��م للحياة البشرية فلسفة تاريخية، تعود إلى نموِّها 

م تفَسيراً لختم النُّبوة، وأنه عبارة عن وصولِ البشِر إلى مرحلة  مها الداخل، وبهذه النَّظريةّ يقُدِّ وتقدُّ

من الرُّشد صارَ بإمكانهم تعَقُّل وفهَم مُخطَّط حياتهم الإلهي، فاستغَنَوا بذلك عن إرسال الرُّسل))).

ؤال الثاني: هل يَحكم التاريخَ قوانيُن وسننٌ معيَّنة؟ ب - السُّ

ؤال يشُكِّل أيضًا حلقةً من حلقات البحث في فلسفة التاريخ، وهي حلقةُ البحث عن  هذا السُّ

م فلاس��فةُ التاريخ الغَربيُّون تقريرات  ��نن والعِللَ التي تحَكم مس��ارَ البشرية تاريخيًّا. وقد قدَّ السُّ

دة لذلك، بعضُها يرَجع إلى محورية العنصر المادي والطبقيّ في تحريك التاريخ، كما هو  مُتع��دِّ

اعية المتُأثِّرة بالديالكتيك الفلسفي)))،  الحال عند )كارل ماركس – Karl Marx( في نظريتِّه الصرِّ

وعددٍ من الفلاسفة الذين أثاروا أفكارًا أخرى في هذا المجال، وصولًا إلى المفُكِّرين والفلاسفة 

موا هذا البحث على مائدة تفسير القرآن الكريم، فيما يقُال له "السنن القرآنية  الإسلاميين، الذين قدَّ

التاريخية"، والس��يِّد الش��هيد )محمد باقر الص��در( قد كتب في هذا المجال، وكذلك )الش��هيد 

مطهري( و)العلامة الطباطبائي(، وغيرهم.

ؤال الثالث: هل للتاريخ اتِّجاه؟ ج - السُّ

ه��ذا البحث من الأبحاث التي ترجع إلى تصوُّر قبَ��لٍّ حول الغاية للحياة الأرضية عمومًا، أو 

الإنسانية بش��كل خاص، فبعد قبَول الغائية في الحركة الإنسانية والحركة الطبيعية للعالم، ينَتقل 

البح��ث إلى الغاية وما ه��ي؟ وأيُّ شيء هي؟ وأما لو رفضنا قضية الغائي��ة في حركة التاريخ لمَا 

) - عبد الله الجوادي الآمل: الإمام المهدي الموجود الموعود، ص0).
) - مرتضى مطهري: الوحي والنبوة، ص8).

) - عبد الرحمن بدوي: الموسوعة الفلسفية، ص)، ج)6).
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ؤال معنًى، وسيأتي في الأبحاث اللّاحقة أن عمدةَ البحث، الذي نحنُ بصدده، هي  كان لهذا السُّ

هذه القضية بالذّات، أي قضية الغائية في فلسفة التاريخ وموقع المهَدوية منها. لذا نترك التَّفصيل 

إلى حينه.

3 - مقاربات فلسفة التاريخ

ركَّزتَ البحوثُ المتُعلِّقة بفلسفة التاريخ على أنَّه يُمكِن النَّظرُ إلى التاريخ والأحداث الإنسانية 

عمومًا وفق مقاربتيَن نظريتيَن:

). المقاربة النقدية لفلسفة التاريخ.

لية لفلسفة التاريخ. ). المقاربة التأمُّ

أمّا المقاربة النَّقدية فهي التي يسَ��عى من خلالها الباحث في فلسفة التاريخ إلى تحليل ونقد 

ل إليها المؤُرِّخون، بالاعتماد على رؤية تحليلية  مناهج البحث التاريخي، ونقد النتائج التي توصَّ

وتركيبية منطقية، أي إن الغَرض الأساسَ لفلسفة التاريخ النَّقدية يكَمُن في رفع الالتباس أو توجيه 

النَّقد والتقويم لمش��هورات البحث التاريخي، من حيث المنهج أو الأس��اليب البحثية))). فمن 

الموضوع��ات التي يتحرَّكُ في فضائها الباحث وَفق هذه المقاربة هي قضية التَّحقيب التاريخي 

مثلًا، وتقَسيم العُمر البشريِّ إلى عناوين حاكمة في تفسير ومعرفة التاريخ، كالقول بأن المراحل 

ذاجة العقلية بخلاف المراحل المعاصرة. وكذا يقُارب  الأولى من عُمر البشرية كانت مُتَّسِمة بالسَّ

الباحثُ النَّقديُّ التاريخ وَفق منهج علميٍّ إمبريقي، أي يسَ��عى من خلال استقراء المجُتمعات 

والحَضارات في التاريخ، واس��تخلاص القوانين والمعاني الحاكمة على س��يرها التاريخي))). 

ولعلَّ أوَّلَ من شرعَ في هذا النوع من البحث في فلس��فة التاريخ هو )ابن خلدون(، حيث سَعى 

��هيرة إلى مطالعة أوضاع الأمم والملوك، واس��تخراج القوانين التي أدَّت  متِه الشَّ من خلال مُقدِّ

إلى هَلاكها أو ازدِهارها، فاكتش��فَ وَفقَ استقرائهِ هذا إلى أن العُمدة كانت التَّفاوتُ بين البداوة 

والح��ضر بمحورية عنصر العَصبيّ��ة في حفظ المجتمعات البدوية، وتده��ور هذه العصبية في 

حَ في مقدمته بهذا المنهج النَّقدي في فلس��فة التاريخ  الحضر، ممّا يؤُدِّي إلى هلاكها. وقد صرَّ

) - جميل موسى النجار: دراسات في فلسفة التاريخ، ص5.
) - هاشم يحيى الملاح: المفصل في فلسفة التاريخ، ص).

القضية المهدوية في فلسفة التاريخ: صيرورة البشرية على ضوء الحكومة المهدوية
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حيث قال: "الأخبارُ إذا اعتمُد فيها على مُجرَّدِ النَّقل، ولم تحَُكَّم أصولُ العادة وقواعد السياس��ة 

وطبيعة العمران والأحوال في الاجتماع الإنس��اني، ولا قيس الغائب منها بالش��اهد، والحاضر 

دق. وكثيراً ما وقعَ  ا لم يؤُمَن فيها من العُثور وزلَةِّ القَ��دَم، والحَيدِ عن جادّةِ الصِّ بالذاه��ب، فرُبمَّ

ون وأئمةُّ النَّقل في مَغالط الحكايات والوقائع، لاعتمادهم فيها على مجرَّد  المؤُرِّخونَ والمفُسِّ

النَّقل غثًّا وسَمينًا"))).

لية للبحث في فلس��فة التاريخ فتعَتمد الاس��تنباط والتحليل العقل  أمّا المقُاربة التأويليّةُ التأمُّ

ف للحكم على التاريخ وسَير الحضارات، وتأخذ على عاتقها البحثَ عن المعَاني المتُجلِّية  الصرِّ

في أذهان المجُتمعات المختلفة حول هندسة التاريخ، وبالتالي المسُتقبل، بناءً على منظومةٍ فِكريةٍّ 

واسعةِ الإطار تش��مل العقائد والأيديولوجيا التي يتَبنَّونهَا. قد أرجعَ بعضُ الباحثين الافتراقَ بين 

لية/التأويلية إلى الاختلاف بين الفلس��فة القارية  المقُاربة النَّقدية لفلس��فة التاريخ والمقاربة التأمُّ

والفلسفة الأنجلوسكسونية التَّجريبية))).

4 - موقع المهدوية في بحث فلسفة التاريخ

م أن دراس��ة المهَدوية في الفكر الإمامي بالخصوص، إذا أرُيد بحثهُ وَفق فلسفة  يظَهر مما تقدَّ

لية لا الوضعية التَّجريبية، لأنَّ النَّظرَ في قضية  التاريخ، لا بدَّ أن يكون على ضوء فلسفة التاريخ التأمُّ

ينية والفكر الفلس��في والكلامي الإسلامي هو في الحقيقة قد  المهَدوية على ضوء النُّصوص الدِّ

يعُتبَر تطَبيقًا من تطبيقات الرُّؤية الكونية الدينية/الفلسفية، وليس سَيراً تجريبيًّا إمبريقيًّا في ملاحظة 

المجتمعات وحركيّتِها، وإن كانَ بالإمكان البحثُ من هذه الجهة باعتبارٍ آخر، وهذا ما ذهب إليه 

بعضُ الباحثين حولَ المهَدويةِّ في فلسفة التاريخ))).

ليِّين في فلس��فة التاريخ تبَنَّوا مَنهجً��ا مُنفصِلًا عن النَّص  ولك��نْ بالالتف��ات إلى قضية أنَّ التأمُّ

��س لرؤية غائية وروحية للتاريخ والمستقبل، فيُمكِن عندئذٍ أن يأخُذَ الباحثُ  يني، الذي يؤُسِّ الدِّ

حَها بما يتَلاءَمُ والبحث الإس��لامي، من خ��لال إدخال العناصر العقائدية  ليّةَ وينُقِّ المقُارب��ةَ التأمُّ

) - ابن خلدون: المقدمة، ج)، ص9.
( - Little, Daniel: "Philosophy of History.

) - رحيم الكارجر: فلسفة التاريخ في عقيدة المهدوية، ص)8.
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الخاصّة به، من قبَيل التَّوحيد والحِكمة الإلهية المقُتضية لكثير من الأمور من قبَيل غائيّةِ التاريخ، 

وكذا عناصر من قبَيل حُجّيّة النَّصّ في الكش��ف عن التاريخ والمس��تقبل، وغير ذلك بما يمكن 

يني. نن الكونية على ضوء النَّص الدِّ تسميته بالسُّ

يضُ��اف إلى ذلك أنَّ البحثَ في المهَدويةّ قد يؤُخَذُ تارةً من جهة "معنى التاريخ"، وأخرى من 

��مناها سابقًا، ولكن  جهة "عِللَِ التاريخ"، وثالثة من جهة "غائية التاريخ"، وَفق المس��ائل التي قسَّ

حيث إن البحث لا يتَّسِعُ للحديث عن هذه المسائل الثلاث، فقد وقع الاختيار على البحث عن 

المس��ألة الثالثة فقط، أي موقع المهدوية في رس��م المشَ��هد الغائيِّ للتاريخ على ضوء المقُاربة 

لية بعد تنَقيحها بالعناصر الإسلامية. التأمُّ

ثانيًا: الصيرورة التاريخية نحو الظهور على ضوء النصوص الدينية

يمكن للباحث أن يرصد ثلاثة مداخل على أساس��ها يمكن تقدي��م رؤية حول الغائية للتاريخ 

عمومًا على ضوء الفكر الإمامي:

تفسير القرآن: حيث نجد أن )العلامة الطباطبائي( و )الشهيد مطهري( و )الشهيد الصدر( . )

من أبرز النماذج التي دخلت إلى قضية التاريخ وغائيته من مدخل القرآن وتفسيره.

النصوص الدينية غير القرآنية: حيث نجد دراس��ات متعددة درس��ت التاريخ على ضوء . )

نهج البلاغة، نموذج: )الش��يخ محمد مهدي ش��مس الدين( في كتابه: "حركة التاريخ 

عند الإمام عل".

الفلسفة الإسلامية: حيث نجد أن من المعاصرين الذين تعاملوا مع قضية التاريخ كأحد . )

تطبيقات الرؤية الفلس��فية الصدرائية مثلًا )الش��يخ عبد الله الجوادي الآمل( في كتابه 

"الإمام المهدي الموجود الموعود".

وحي��ث إن هذا البحث لي��س بحثاً يبتغي المقارنة ب��ين هذه المداخل المنهجية، بل يس��عى 

للاستفادة منها على تنوعها فيما تجتمع فيه لأجل تطبيقها فيما بعد على المهدوية كأحد تمثلات 

فلسفة التاريخ في الرؤية الإسلامية – النقلية أو الفلسفية-، لذا ينعقد الكلام على استخراج العناصر 

المش��تركة التي تمثل بمجموعه��ا الرؤية للغاية من التاريخ الإنس��اني ع��لى مختلف المداخل 

المنهجية اعلاه.

القضية المهدوية في فلسفة التاريخ: صيرورة البشرية على ضوء الحكومة المهدوية
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 القرآني 1 - حركة وغاية التاريخ في النصِّ

لا بدَّ قبل الب��دء بالبحث حول الغاية، واتجاه التاريخ قرآنيًّا، من الالتفات المنهجي إلى كيفية 

تعام��ل القرآن مع التاريخ النَّقل، وأنه –أي القرآن- في الحقيقة ليس كتابَ تاريخ ينَقل الأحداثَ 

ا يوُردُِ البحثَ  ويسَدها كما هو الأمر في كتب التاريخ المعروفة، بل غايةُ القرآن هي الهِداية، وإنمَّ

التاريخيَّ بما له دخالة في تحَقيق ه��ذا الغرض)))، ومن الأغراض الُمهمّةِ التي يعَتني بها القرآن، 

ين في ماضي  والتي لها مس��حة تاريخية وتدخل في عمق البحث في فلسفة التاريخ، هو دورُ الدِّ

ومستقبل البشرية. 

 ُ ةً واحِدَةً فَبَعَثَ اللَّ مَّ
ُ
و)العلامة الطباطبائي( قد اعتمدَ في تفس��يرهِ قولهَ تع��الى: ﴿كنَ النَّاسُ أ

تَلَفُوا فيِهِ  َ النَّاسِ فيِمَا اخْم كُمَ بَينْم َقِّ لَِحْم نْمزَلَ مَعَهُمُ الْمكِتابَ باِلْم
َ
ِينَ وَمُنْمذِرِينَ وَأ النَّبيِّيَِن مُبَشِّ

ِينَ آمَنُوا  ُ الَّ ياً بيَْمنَهُمْم فَهَدَى اللَّ َيّنِاتُ بَغْم دِ ما جاءَتْمهُمُ الْم وتوُهُ مِنْم بَعْم
ُ
ِينَ أ تَلَفَ فيِهِ إلِاَّ الَّ وَمَا اخْم

ــتَقِيمٍ﴾ ]البقرة: )))[،  ــاءُ إلِ  صِاطٍ مُسْم ُ يَهْمدِي مَنْم يشَ نهِِ وَاللَّ َقِّ بإِذِْم تَلَفُوا فيِهِ مِنَ الْم لمَِا اخْم
ليِطَ��رَحَ رُؤيتهَ القرآنية في هذا المجال، وخلاصةُ الأمر أنَّ القرآنَ -اس��تنادًا إلى هذه الآية وغيرها- 

يصُوِّر الاختلافَ الواقع بين البشر والأمم والحضارات المختلفة على أنَّه نوَعانِ من الاختلاف:

). الاختلاف النابع من الغريزة والفطرة الإنسانية.

). الاختلاف الناتج عن الطُّغيان والبَغي الإنساني.

فالاختلاف الأول نحوُ وجود الإنس��ان في عالم المادة، الذي ه��و عالمَُ التَّزاحُم والمحَدودية، 

بحيث ينَش��أ من ذلك النِّزاعاتُ والمشُ��اجراتُ بين البشر على الثروات المختلفة، فيَقتضي ذلك 

ائع الإلهية من قبل الله تعالى، لتنظيم الحياة البشرية ورفع  وضعَ القوانين، وإرسال الرُّسُ��ل والشرَّ

يعة، بحيث يسَ��عى  ين بعدَ مَجيء الشرَّ الاختلاف��ات)))، وأمّا الاختلاف الثاني فهو اختلافٌ في الدِّ

ين لجهة مصالحهم الخاصة)))، فيخلصُ العلامّة بعد ذلك إلى القول بأنَّ الوحدةَ  البُغاة لتحريف الدِّ

ين، الذي ينُظِّم  لَ ل��ه إلا الرُّجوع إلى تعاليم الدِّ والانس��جامَ في المجتمع البشري عمومًا لا مُحصِّ

الاخت��لافَ الفِطريَّ الأوَّل، وهذه هي إحدى تجلِّيات مَص��ير البشرية، وغاية حركتها، أي الاتِّجاه 

) - العلامة الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج)، ص08).
) - م.ن.، ج )، ص))).

) - م.ن.
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يعة الإلهي��ة))). ينيّة القائمة على تعاليم التَّوحيد والشرَّ لرفع التَّنازُع الثاني للوصول إلى الوحدة الدِّ

��سَ فكرتهَ حول التكام��ل في التاريخ، وأنَّ الغاية  ��هيد مطهري( أيضًا ليُؤسِّ ومن هنا ينَطلق )الشَّ

ين وتعاليمه،  والاتجاه الذي تسير إليه البشرية هو إعادة بناء الوحدة الشاملة البشرية على ضوء الدِّ

ينية الإنسانية)))، وبتعبير آخر، إنَّنا إذا رجعنا  وأنَّ نهاية المسيرة الإنسانية تسَير نحو ظهور القِيَم الدِّ

إلى الآيات القرآنية وجدناها تصُوِّر نهايةَ التاريخ ومستقبل البشرية جمعاء تصويراً تفاؤليًّا، حيث 

ِينَ  نْم نَمُنَّ عََ الَّ
َ
ــدُ أ تُمثِّ��ل هذه الغاي��ةُ حتميّةَ الوعد الإلهي الصادق، ق��الَ اللَّهُ تعََالَىٰ: ﴿وَنرُِي

ْموَارِثيَِن﴾ ]القصص: 5[. وقاَلَ سُبْحَانهَُ: ﴿وَعَدَ  ةً وَنَْمعَلَهُمُ ال ئمَِّ
َ
رْمضِ وَنَْمعَلَهُمْم أ

َ عِفُوا فِ الْم تُضْم اسْم
ِينَ مِنْم  لَفَ الَّ تَخْم رْمضِ كَمَا اسْم

َ لفَِنَّهُمْم فِ الْم ــتَخْم الَِاتِ لَيسَْم ِينَ آمَنُوا مِنْمكُمْم وَعَمِلُوا الصَّ ُ الَّ اللَّ
بُدُوننَِ لَا  نًاۚ يَعْم مْم

َ
ــدِ خَوْمفهِِمْم أ لَنَّهُمْم مِنْم بَعْم تضََٰ لهَُمْم وَلَُبَدِّ ِي ارْم ــمُ الَّ ــمْم وَلَُمَكِّنََّ لهَُمْم دِينَهُ قَبْملهِِ
ولَئٰكَِ هُمُ الْمفَاسِقُونَ﴾ ]النّور: 55[.

ُ
دَ ذَلٰكَِ فَأ ِكُونَ بِ شَيْمئًاۚ وَمَنْم كَفَرَ بَعْم

يشُْم
رْمضَ يرَِثُهَا عِبَادِيَ 

َ نَّ الْم
َ
ــرِ أ دِ الِّكْم بُورِ مِنْم بَعْم ــا فِ الزَّ وقَ��الَ اللَّهُ جَلَّ في عُلاه: ﴿وَلَقَدْم كَتَبْمنَ

الُِونَ﴾ ]الأنبياء: 05)[. الصَّ
وأخيراً، يُمكِنُنا من خلال استعراض النِّتاج البحثي القرآني للسيد الشهيد )محمد باقر الصدر( 

��قَ الفكرةَ ذاتهَا التي أتى بها )العلامة الطباطبائي( و)الش��هيد مطهري(، وحاصلُ ما يذَكره  أن نعُمِّ

نَني القرآني، لا يكون إلا من  الس��يِّدُ الشهيد أنَّ التَّغيير البشريَّ للمجتمع والعالم، وَفق الطَّرح السُّ

خلال سَ��يرٍ نفسيٍّ في داخل المجتمع، بحيث يكون التَّغي��ير الاجتماعي بنيةً فوقيّةً لذلك التغير 

النفسي الذي يشُكِّل البنيةَ التَّحتية، ومثال هذا في:

 ُ َ لَا يُغَيِّ رِ الل إنَِّ اللَّ مْم
َ
ِ يدََيْمهِ وَمِنْم خَلْمفِهِ يَْمفَظُونهَُ مِنْم أ • قوله سُ��بْحَانهَُ: ﴿لَُ مُعَقِّبَاتٌ مِنْم بَينْم

ــرَدَّ ل وَمَا لهَُمْم مِنْم دُونهِِ مِنْم  ــوءًا فَلَ مَ مٍ سُ ُ بقَِوْم رَادَ اللَّ
َ
ــهم وَإِذَا أ وا مَا بأنفس ُ ٰ يُغَيِّ مٍ حَتَّ مَا بقَِوْم

وَالٍ﴾ ]الرعد: ))[.
وا  ُ ٰ يُغَيِّ مٍ حَتَّ ٰ قَوْم نْمعَمَهَا عََ

َ
مَةً أ اً نعِْم َ لمَْم يكَُ مُغَيِّ نَّ اللَّ

َ
•  وقوله اللَّهُ سُ��بْحَانهَُ وتعََالَىٰ: ﴿ذَلٰكَِ بأِ

َ سَمِيعٌ عَليِمٌ﴾ ]الأنفال: )5[. نَّ اللَّ
َ
مَا بأنفسهم وَأ

حيثُ تشُيُر هذه الآياتُ إلى أنَّ المستقبلَ المنُير والعادل، الذي هو تجسيدٌ لوعدٍ إلهيٍّ بخاتمة 

) - العلامة الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج)، ص))).
) - مرتضى مطهري: نهضة المهدي، ص7).

القضية المهدوية في فلسفة التاريخ: صيرورة البشرية على ضوء الحكومة المهدوية
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ين والرُّجوع إلى ما قبل التَّنازع القائم بس��بب البَغي والطُّغيان، لا  التاريخ، من خلال حاكمية الدِّ

ُ معها العقلُ الجَمعيُّ للمجتمع، فيظهر ذلك على  يكون إلا بحركة اجتماعية داخلية نفسية، يتغيرَّ

طح والهيئة الاجتماعية))). مستوى السَّ

وصفوة الكلام أنَّه وَفق المقاربة القرآنية لفلس��فة التاريخ، من حيث غايته ونهايته، يبدو بشكل 

واضح أنَّ المستقبلَ البشريَّ هو مستقبل مشرق، وليس مستقبلًا مُظلِمًا مَليئاً بالكوارث والحوادث، 

ين  اعات والظُّلم والفس��اد ه��ي نتيجة الاختلاف في الدِّ ب��ل إنَّ الاختلافات التي تؤُدِّي إلى الصرِّ

الناشئ من الطُّغيان، وأما الغاية والمشَهد النِّهائيُّ للتاريخ فهو مشهدٌ مُشرقٌِ، وهو تجسيدٌ واضح 

للوعد الإلهي، ولا يكون هذا الوعد عَينيًّا خارجيًّا إلا بحراك نفسي داخل للمجتمعات.

2 - حركة وغاية التاريخ في النص غير القرآني )نهج البلاغة نموذجًا(

يعُتبَر نهجُ البلاغة الجامع لخطب وروايات أمير المؤمنين )عليه السلام( من المصادر الحديثيّة 

الجَديرة بالمتُابعة في هذا المجال، ويُمكِن استعراضُ جملةِ ما جاء على لسان أمير المؤمنين )عليه 

السلام( في القضايا التالية:

��ير التاريخي: ويشَ��هد له قوله )عليه الس��لام(: . ) محوري��ة م��شروع وخطة النُّبوة في السَّ

"اصطفَى سُ��بحانهَُ مِن وَلدَِه ]أي ولد آدم عليه الس��لام[ِ أنبِياءَ أخَذَ عَلَى الوَحيِ مِيثاقهَُم،  

هُ، واتَّخَذُوا  لَ أكثَرُ خَلقِهِ عَهدَ اللَّهِ إليَهِم، فجَهِلوُا حَقَّ وعَلَى تبَلِيغِ الرِّسالةَِ أمانتَهَُم، لمَّا بدََّ

ياطِيُن عَن مَعرفِتِهِ، واقتطَعََتهُم عَن عِبادَتهِِ. فبَعَثَ فِيهِم رسُُلهَُ،  الأندادَ مَعَهُ، واجتالتَهُمُ  الشَّ

داً رسَُولَ اللَّهِ )ص( لإنجازِ عِدَتهِِ   وواترََ إليَهِم أنبِياءَهُ ]...[، إلَى أن بعََثَ اللَّهُ سُبحانهَُ مُحَمَّ

تهِِ، مَأخُوذاً عَلَى النَّبِيِّيَن مِيثاقهُُ، مَش��هُورةًَ سِماتهُُ،  كَرِيماً مِيلادُهُ، وأهلُ الأرضِ  وإتمامِ نبُُوَّ

يوَمَئِذٍ مِللٌَ مُتفَرِّقةٌَ، وأهواءٌ مُنتشَِرةٌَ ..."))).

وظيف��ة الأنبياء التاريخية إخراجُ الفطرة الإنس��انية إلى حيِّز الواقع، وه��ذا يؤُيِّد ما ذكرهَ . )

ينَ جاء ليُِرجِعَ الناس عن اختلافها وخروجها  )العلامة الطباطبائي( في تفسيره من أن الدِّ

عن سَمتِ الفِطرة: ويؤُيِّد ما ذهب إليه قولُ الإمام عل )عليه السلام(: "... وواترََ إليَهِم 

) - الشهيد محمد باقر الصدر: المدرسة القرآنية، ص.ص. 63-62.
) - الشريف الرضي: نهج البلاغة، ص.ص. 44-43.
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وا عَليَهِم بِالتَّبلِيغِ،  أنبِياءَهُ، ليَِس��تأَدُوهُم مِيثاقَ فِطرتَهِِ، ويذَُكِّرُوهُم مَنسِيَّ نعِمَتِ��هِ، ويحَتجَُّ

ويثُِيروُا لهَُم دَفائنَِ  العُقُولِ  ..." ))).

غاي��ة التاري��خ تتمثَّل في حرك��ة الإرادات والقلوب نحوَ الإيمان، وه��ذا يؤُيِّد ما نقلناهُ . )

عن الس��يِّد الش��هيد من أن البنية التَّحتية للمجتمع الإنس��اني، والتي هي أساس البنية 

بغة النَّفس��ية التي يكَونون عليها، ويشهدُ له قولهُ  الاجتماعية السياس��ية، تتمثَّلُ في الصِّ

عليه الس��لام، لما أظفرهَ اللهُ بأصحاب الجَم��ل  "... وقدَ قالَ لهَُ بعَضُ أصحابِهِ: وَدِدتُ 

أنَّ أخِي فلُاناً كانَ شاهِدَنا، ليَِرىَ ما نصََركََ اللَّهُ بِهِ عَلَى أعدائكَِ. فقالَ لهَُ )ع( ]عَلٌِّ )ع( [: 

أهَوى  أخِيكَ مَعَنا؟ فقالَ: نعََم. قالَ فقَد شَهِدَنا، ولقََد شَهِدَنا فِي عَسكَرنِا هذا ]قوَمٌ [ أقوامٌ 

فِي أصلابِ الرِّجالِ وأرحامِ النِّساءِ، سَيَرعَفُ  بِهِمُ الزَّمانُ،  ويقَوى بِهِمُ الإيمانُ ..."))).

وأخيراً، إنَّ غاية التاريخ في حركته تتجلىَّ في تحقُّق الوعدِ الإلهي، وأنَّ النهاية ستكون . )

نورانية بيد الإمام المهدي )عليه السلام(، ويشَهد له قولُ الإمام علٍّ )عليه السلام(، بعد 

أن يذَكر رسولَ الله )صلى الله عليه وآله(، وكيف ترك رايةَ الحقِّ بيدِ أهل البيت )عليهم 

الس��لام(، فيقول "... حَتَّ��ى يطُلِعَ اللَّهُ لكَُم مَن يجَمَعُكُم، ويضَُ��مُّ  نشََركُم "، وعلَّق )ابن 

ح بأن المقصود منها ظهورُ الإمام  أبي الحديد المعتزلي( على ه��ذه الكلمة، حيث صرَّ

المهدي )عليه السلام(، فقال: "... هذا إشارةٌ إلى  المهَديِّ ، الذي يظَهر في آخر الوقت، 

وعند أصحابنا أنَّه غيُر موجود الآن، وسيوُجَد، وعند الإمامية أنَّه موجود الآن."))).

حاص��لُ الأمر أن ما نجده في نهج البلاغة هو موافقٌ لما أتى به القرآن في الرؤية حول التاريخ 

ين وترَجع إليه، وأنَّ حقيقةَ التغيرُّ لا يكون إلا بتغيير  وغايته، من أنَّ مس��يرة البشرية بدأت مع الدِّ

النُّفوس على وجه الحقيقة، وأن الوعدَ الإلهيَّ حاسمٌ في أن المستقبل مشرقٌ.

3 - حركة وغاية التاريخ في المقاربة الفلسفية

أمّا بالنسبة إلى المقاربة الثالثة والأخيرة لحركة التاريخ، والاتجاه الذي يسير إليه، فهي المقاربةُ 

)- الشريف الرضي: نهج البلاغة، ص)).
) - م.ن.، ص56.

) - ابن أبي الحديد: شرح نهج البلاغة، ج7، ص94.
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الفلسفية الحُكميّة، المبَنيّةُ على منظومة من المباني العقلية البُرهانية، وبالأخصِّ المباني المتُعلِّقة 

موها ضمن خطوات لتصَوير حقيقة  بالتَّوحيد وصفات الله تعالى، والذين سلكوا هذه المقُاربةَ قدَّ

المهَدوية ومعنى غاية التاريخ، فمِنهُم مَن س��لكَ مَسلكََ أن العالمََ لماّ كان بكلِّ تفاصيله مَخلوقاً 

لله تعالى فحَقيقةُ خَلقْه بالمعنى الفلسفي تعَني أنَّه يحَمل هذه الصفات على نحو الاستِظلال لا 

ا، ومن صفاته أنَّه الحقُّ والعَدْل، فلا بدَّ أن يكون العالمَُ بكل  الاستقلال، فإنْ كانَ الله سبحانه حقًّ

ا، ولا يُمكن أن تكون خاتمةُ حركة البشر على ذلك عبثاً أو ظلُمًا ونحو ذلك))). ما فيه حقًّ

وهذا التصوُّر أيضًا يطُابق ما عليه المقُاربتان السّابقتان، المسُتندة إحداهما إلى القرآن، والثانية 

إلى النص��وص الأخرى، من أن مُقتضى الخِلقة للعالم أن يكون المسُ��تقبلُ مُشرقاً ومُظهِراً للحقِّ 

والعدل، وَفق الرسم البياني التالي:

ير والغاية ثالثًا: النظام العالمي المهدوي-معالم السَّ

يقع الكلامُ في هذا القسم من البحث حول تفاصيل المصَير النِّهائي للعالم على ضوء المهَدويةّ، 

ورة العام��ة لعالم الظُّهور، وَفق المفاهيم التي تصُوِّر القضيّةَ  وذلك من خلال رصد وتحليل الصُّ

المهَدوية، وهذه المدَاخل يُمكِن تقسيمُها إلى قسمين أساسيَّين: 

يرورةَ نحو الظُّهور: مثل مفهوم الانتظار ومفهوم . ) القسم الأول: المفاهيم التي تصَف الصَّ

الغَيبة.

القس��م الثاني: المفاهيم التي تصَف المش��هدَ بعدَ الظُّهور: مثل مفه��وم إقامة العَدل، . )

ومفهوم تكميل العُقول التي ذكرتَها بعضُ الرِّوايات كما سيأتي.

1 - الحركة نحو الظهور: الانتظار والغيبة

ها أنَّ الإمام المهَديَّ )عليه الس��لام( هو  دة، أهمُّ يتميَّ��ز الطَّرحُ الإماميُّ للمّهدوية بعناصر مُتعدِّ

شخصٌ مَوجود، وقد وُلد وهو ابن الإمام الحسن العسكري )عليه السلام(، وكان له غَيبةٌ صُغرى 

تميَّزتَ بوجود س��فراء أربعة، بهم يتَواصل الإمام )عليه الس��لام( مع شيعته، وغَيبةٌ كُبرى مُستمرةّ 

إلى يومنا هذا، بخلاف المذاهب الأخرى الإس��لامية، التي تؤُمِنُ بالمهَديِّ الذي س��يُولدَ، وليس 

) - عبد الله الجوادي الآمل: الإمام المهدي الموجود الموعود، ص.ص. 22-21.
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موجودًا بشخصه اليوم، كما هو واضح من عبارة )ابن أبي الحديد( التي نقلناها سابقًا.

من أهم هذه المفاهيم، التي س��نتناولهُا في هذه الدراس��ة، مَفهومُ الانتظار، ومَفهومُ الغَيبة مع 

��يعةَ عندما ينَتظرونَ المهَديَّ الموَعودَ  حضور ش��خص الإمام )عليه الس��لام(، "الحَقيقةُ أنَّ الشِّ

فإنَّهُ��م ينَتظرون اليدَ المنُجِيةَ تلِكَ، ولا يغَرقون في عالمَِ العَقليّاتِ، بل يبَحثون عن الواقعية وهي 

موجودة. وحُجّةُ الله حيٌّ بيَن الناسِ، ومَوجودٌ ويعَيش فيما بينهم، ويرَى النّاسَ وهو معَهم"))).

بَ النَّفسيَّ  يَه "التأهُّ وأمّا بالنسبة لمفهوم الانتظار فيُشكِّل أحدَ المعَالمِِ الرَّئيسية لما يُمكِنُ أنْ نسُمِّ

والعَملَّ للغاية"، بمعنى أن الغايةَ بعدَ أن كانت حَتمْيةً بمُقتضى الوعد الإلهيِّ أولًا، وكانتَ غايةً 

هاتهم نحو قبَول حاكمية القِيَم  ترَتكِزُ بشكل أساسيٍّ على تغييرٍ في نفوس النّاسِ وأذهانهم وتوجُّ

ه نحو  وا ما بأنفسهم" ثانيًا، كان "الانتظار" عبارةً عن مركز ثقل التوجُّ الإلهيّة، بمقُتضى " حتى يغُيرِّ

لبيُّ منه وغيُر  الغاية لحركة التاريخ، ولذا تمَّ التَّمييز بين نوعَين من الانتظار، حيث يعَُدُّ المعَنى السَّ

المرُاد من النصوص القرآنية والحديثية بمعنى الإباحة وعدم المبُالاة، بخلاف الانتظار الإيجابي 

ب النَّفسي والعملِّ لتحقيق الغرض والغاية))).  والمرُاد من النصوص، والذي يرجع إلى التأهُّ

ينية التي ذكرناها سابقًا، لا تعَزلُِ  والعمدةُ في ذلك كلِّه أن فلسفة التاريخ وغايته، وَفق الرُّؤية الدِّ

��ق الغاية عن إرادات البشر وفاعلياتهم، بمعن��ى أنَّ الحتميّةَ في تحقُّق الغايةِ لا تنُاقِضُ إرادةَ  تحقُّ

البشر واختيارهَم لها، وهذا الأمرُ هو ما يُمكِن أن نطُلِقَ عليه أيضًا "الأمر بين الأمرين" في فلسفة 

التاريخ عند الإمامية، فكما أن مسألة الجَبْر والاختيار شكَّلتَ مُعضِلةً كلامية وفلسفية، فذَهبت فئة 

، وفئة أخرى تخلَّت عن القول بالفاعلية الإلهية  إلى نف��ي الاختيار بالمطُلقَ لصالح الجَبْر الإلهيِّ

لصالح القَول بالاختيار الإنس��انيِّ، بخلاف مَذهب أهلِ البيت )عليهم السلام( الذي صرَّح أئمتّهُ 

بأنَّ الأمرَ الحقَّ هو بيَن هذَينِ الأمرين، بحيث يُمكِنُ الجَمع بين اختيار الإنس��ان وحَتميةّ تحقُّق 

فاعليّ��ةِ الله تعالى ولا منافاة. فالأمر عينه في الرُّؤية للغاية، وفق منظار فلس��فة التاريخ الإماميّ، 

حيثُ إنَّ وعدَ الله الحقّ بخلافة الإنس��ان، وانتصار المس��تضعفين، ووراثة الأرض، وغيرها من 

القضايا التي تتجلىَّ بظهور إمام الزمان )عليه الس��لام(، غيُر مُنفصلة عن فاعلية البشر وحراكهم 

��لبيُّ نوعًا من عدم إمكانِ الجَمع ب��يَن قطَعيّةِ تحقُّق الغاية  وتأثيره��م، فمن هنا كان الانتظار السَّ

) - السيد عل الخامنئي: إنسان بعمر 50) عام، ص)5).
) - مرتضى مطهري: نهضة المهدي، ص.ص. 11-10.
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وفاعليّة البَشر، والانتظار الإيجابي جمعَ بيَن الأمرين، أو بتعبير أدقّ "أمر بين الأمرين".

وأمّ��ا مفهوم الغيبة فهو من المفاهيم التي تمَّ تناولها كلاميًّ��ا بأبعاد مختلفة ترجع جميعها إلى 

أس��ئلة محورها البحث عن " القيمة" التي تكمن خل��ف الوجود الغائب للإمام المهدي، فوجود 

الإمام وحضوره بين الناس لا ش��كَّ في كونه ذا قيمة واضحة وجليّة على مستوى الهداية وتوجيه 

ينية، ولكن كيف نجَمع بين وجودِه بش��خصه في عيِن غَيبتِه عن الأنظار من  الأمة نح��و القِيَم الدِّ

حيث قيمة هذا الوجود؟ وما هي الرَّوافد التي تعُطيها قضيةُ غيبة الإمام )عليه السلام( في تحديد 

كل النِّهائيِّ للمجتمع البشري؟ الشَّ

��يعة، وهي المنظومة التي  لا ش��كَّ أنَّ الغَيبةَ لا يُمكِنُ أن تفُهم إلا وَفق منظومة الإمامة عند الشِّ

م بعُْدًا تكَوينيًّا للإمام، مُضافاً إلى بعُدِه التَّنظيميّ والقِيادي والإرشادي؛ فالإمامة ستكونُ مُعطَّلةً  تقُدِّ

بالفع��ل حالَ الغَيبةِ فيما لو كانت مُقتصرةً على حقيق��ة القيادة الفِعليةّ الخارجية، وأمّا بناءً على أن 

لوجود الإمام أبعادًا تكوينية مُترتِّبة على نفس وجوده في عالم المادة، بغضِّ النَّظر عن حضوره أو 

غَيبته، فلا يعود الكلامُ عن تعطيل الإمامةِ قائماً، ومن هنا سَعى بعضُ العلماء للرَّبط بين كون الإمام 

)عليه الس��لام( بنفس وجوده واسطةً لفَِيضِ الله تعالى من جهة، وبين استعداد الناس للاستفاضة 

منه من جهة أخرى، أي إن الغَيبة في الحقيقة هي نوعٌ من إعداد البشر لتِكَميلِ قابلياتهم المتُوقِّفة 

ورة النِّهائي��ة للتاري��خ المُ��شرقِ للبَشري��ة ))). لهِم لتقَبُّل العَدل النِّهائي والصُّ على الغَيبة لأجل تأهُّ

ين وقِيَمه، مُرتكِزةٌ على عنصر  وخلاصة الأمر أنَّ الغايةَ التاريخية، المتُمثِّلة بالحكومة الإلهية للدِّ

الإرادة والاختيار والاس��تعداد عند البشر، ويقَع الانتظار والغَيبة في طريق الإعداد والتأهيل لهذا 

الأمر.

2 - معالم عالم الظهور: العدل على كافة المستويات

��ورة النِّهائية المثاليّ��ة للمجتمع القائم على  " بناءً ع��لى ما تقدم هو الصُّ "المجُتم��عُ المهَدويُّ

ينية، ويُمثِّلُ الغاي��ةَ لحركة البشرية، هذه الحركة الت��ي كانت مَبنيّةً على  التوحي��د وكاف��ة القِيَم الدِّ

فات التي تشُكِّل المجُتمَعَ المهَدويَّ هي عصارة  النُّبوة وبعثة الأنبياء ثم الإمامة، ولذلك فإنَّ الصِّ

النُّبوّات السابقة، "إنَّ المجتمعَ المهَدويَّ هو ذلك العالمَُ الذي يأتي فيه إمامُ الزَّمان ليُِصلِحَه، وهو 

) - عبد الله الجوادي الآمل: الإمام المهدي الموجود الموعود، ص8)).
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مةً لذلك المجتمع  المجتمع نفسُه الذي ظهرَ من أجله جميعُ الأنبياء. أي إنَّ كلَّ الأنبياء كانوا مُقدِّ

ينيّةُ على أن الحكومة والمجتمع الَمهدوي هي آخِرُ  الإنساني المثِالي")))، وقد أكَّدَتِ النُّصوصُ الدِّ

وَل، ولنَ يبَقى  وَل من وجهةِ فلس��فة التاريخ، فعَن الإمام الباقر )عليه السلام(: "دَولتنُا آخِرُ الدُّ الدُّ

أهلُ بيَتٍ لهم دَولة إلاَّ مَلكوا قبلنَا، لئلاَّ يقَولوا إذا رأوا س��يرتنَا: إذا مَلكَْنا سِرنْا مثلَ س��يرة هؤلاء، 

: وَالعْاقِبَةُ للِمُْتَّقِيَن"))). وهو قول الله عزَّ وجلَّ

ينيّة نجدُ أنَّ الشّاكلةَ النِّهائية، التي يتَّصفُ بها "المجتمع المهدوي"،  وإذا راجعنا النُّصوصَ الدِّ

هي ش��اكلةُ العَدل، ورُوِيَ عن الإمام الصادق )عليه الس��لام(: "لا يكَونُ هذا الأمرُ حتَّى لا يبَقى 

صِن��فٌ من الناس إلاَّ قد وُلُّوا على النّ��اس، حتَّى لا يقَول قائلٌ: إناّ لو وُلِّينا لعَدَلنْا، ثمَّ يقَومُ القائمُ 

بالح��قِّ والعَدلِ.")))، والرِّواي��اتُ من هذا القبيل كثيرة، ولكن يقع ال��كلامُ فعلاً في تحقيق معنى 

العَدل، الذي يشُكِّل الغايةَ في سَير التاريخ.

قِه مُستوياتٌ عديدة، فقد يكون على المستوى الاقتصادي،  للعدل من حيث مواردُِه وأبعادُ تحقُّ

وَات الأرضية بشكل متوازن وعادل، كما قد يرُاد منه العدل الاجتماعي، بمعنى إقامة  كتوزيع الثرَّ

نظام الحقوق والواجبات والقضاء العادل بين الناس، وقد يرُاد منه أيضًا العدلُ في المعرفة والثقافة 

م بكل أش��كال  والعِلم، بألّا يبَقى أحدٌ في الأرض مَحرومًا مِن نعمة المعَرفة وإقامة الحُجّةِ والتَّنعُّ

، بحيث يرُاد منه تسهيل الطَّريق للوصول إلى  العلم، وقد يكون العدلُ على مستوًى أعمَقَ تكوينيٍّ

الله تعالى، والتَّكامل المعنوي، ورفع ظلُ��م الظاّلمين الذين يحَولون دونَ نشِر القِيَمِ والفَضائلِ، 

هواتُ المانعةُ مِن فتحِ آفاقِ الكمال الحقيقيِّ للبشرية.  فيَعيثُ في النُّفوس الفسادُ والشَّ

يعي، فإنَّ الإمامَ ليس قائدًا سياسيًّا  ك بحقيقة الإمامة والإمام، في المنَظور الشِّ وإذا أردنا أن نتمسَّ

ى بحديث الثَّقَليَن،  أو اجتماعيًّا وحسب، بل هو "عِدل القرآن" كما في الحديث المتواتر، المسُمَّ

الذي يفُيد عدمَ انفصال القرآن عن حقيقة الإمامة والعترة، فكما أنَّ القرآن بابُ الوُصول إلى الكمال 

الإنساني اللائق به فإنَّ الإمامَ هو "القرآن النّاطق"، الذي تشَمل هدايتهُ كلَّ أبعادِ وجودِ الإنسان))).

) - السيد عل الخامنئي: إنسان بعمر 50) عام، ص)6).
) - الطوسي: الغيبة، ص)7).
) - النعماني: الغيبة، ص)8).

) - عبد الله الجوادي الآمل: الإمام المهدي الموجود الموعود، ص6)).
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خاتمة
ورة التي يقَتضيها الاعتقادُ  م كانَ مُحاولةً نسَ��عى من خلالها لبي��ان الصُّ يُمكِن القولُ إنَّ ما تقدَّ

لية،  يف، وذلك انطلاقاً من مقاربة فلسفة التاريخ التأمُّ بالإمام المهَدي )عليه السلام( وظهُوره الشرَّ

م إلى النتائج التالية: حيث انتهينا فيما تقدَّ

إنَّ فلس��فة التاريخ هي مقاربةٌ تسَعى لبيان الحراك والفاعلية الإنسانية على طول الخطِّ . )

��نَن والقوانين  الزَّمانيِّ الماضي، ومحاولة اس��تشراف المسُ��تقبل، وفقًا لما تقَتضيه السُّ

الحاكمة على مسيرة البشر.

موا مُقارَباتٍ ثلاثةً، تمكَّنوا من خلالها من البحث . ) إنَّ المفُكِّري��نَ والعلماء الإمامِيِّيَن قدَّ

��نَنيةّ القرآنية، والثانية  عن غاية التاريخ وحركته، المقُارَبة الأولى تمثَّلتَ في المقُارَبة السُّ

تمثَّلتَ بالمقاربة الحديثيّة، والثالثة هي المقاربةُ الفلسفية الحُكميّة.

تطابقَ��ت رُؤى المقُارَبات الثَّلاثِ من خلال بيان أن التاريخ له غايةٌ مُشرقِةٌ يسَ��ير إليها، . )

س��واء كان إثباتُ ذلك عن طريق الوعد الإلهي في القرآن الكريم، أم من طريق بيانات 

المعَصومين )عليهم السلام(، كما في نهج البلاغة، أم بناءً على الحكمة والحقِّ الإلهيَّيِن 

وَفق المقاربة الفلسفية.

ك��ما تطابقَت هذه المقُارَباتُ على قضيّة دورِ الإنس��ان في حركة التاريخ، وأنَّه لا تنَافَي . )

بيَن حَتمْية المسُتقبل المشُرقِ وفاعليّةِ الإنسانِ الإرادية.

دةُ هو مُستقبَل قائمٌ على الحقِّ والعَدل، . 5 وكذلك إنَّ المسُتقبل الذي ترَاه المقُارباتُ المتُعدِّ

والمقَصود من العَدلِ هو العدالة والاستقامة في كافة مَراتب الإنسانية العقدية والقِيمَيّة 

نيويةّ. والأخُرويةّ والدُّ
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د. مجتبى مقصودي)2(
ترجمة: حسين جهجاه)3(

ــكلاته، وفي هذا الصدد، تعُدّ  يُمثّل اللجوء والهجرة وآثارهما وعواقبهما أحد حقائق العالم المعاصر ومش

"الحدود الإنسانية" مفهوماً حديثاً في النظام الدولي، الذي يُشرف على بعض الجهود الرامية إلى تخفيف آلام 

المهاجرين ومعاناتهم على الحدود -سيما حدود الاتحاد الأوروبي-، والذي لم يتمكن عملياً من تأمين حقوق 

اللاجئين وفَقَدَ حقيقته في ظلّ المصالح الأمنية للاتحاد الأوروبي. لذا، يتمثّل السؤال الأصلي للمقال في أنهّ 

ــانية من قِبل الاتحاد الأوروبي من تأمين الحقوق الأساسية  ــاء الحدود الإنس "إلى أيّ مدى تمكّنت فكرة إنش

ــات والإجراءت  والبديهة للمهاجرين واللاجئين؟"، لقد تمّ طرح فرضية البحث على النحو التالي: إنّ السياس

ــاة متطلبات حقوق  ــية أكثر من مراع ــر بالاعتبارات السياس ــاد الأوروبي، تتأث ــة في الاتح ــانية الحدودي الإنس

ــائل تبرير جميع أنواع الانتهاكات والعنف على حدود الاتحاد.  ــان، وقد أصبحت عملياً جزءاً من وس الإنس

ــراءات ومكوّنات "الأمن  ــي، أنّ التأكيد على إج ــج المعياري- التوصيف ــذا المقال، في إطار المنه ــح ه يوضّ

الإنساني" بدلاً من "الأمن القومي" و "أمن الدولة" يمكن أن يكون إطاراً مناسباً لترسيم الحدود الإنسانية.

ص
ّ
ملخ

الكلمات المفتاحية: 
الحدود الإنسانية، بناء الحدود، الاتحاد الأوروبي، الأمن الإنساني، الهجرة، اللجوء.

الهجرة والحدود الإنسانية؛ انتهاك حقوق البشر
في الاتحاد الأوروبي باسم حقوق الإنسان)1(

دراسات وبحوث

) -  "مهاجرت و مرزهای بشر دوستانه نقض حقوق بشر به نام حقوق بشر در اتحادیه اروپا"، "مطالعات بين 
المللى" مجلة فصلية، السنة 19، العدد ) ))7(، صيف )0)) ه�.ش.

) -  محكّم وأستاذ مساعد في قسم العلوم السياسية، الفرع المركزي في طهران، جامعة آزاد الإسلامية، طهران، 
http://meitaba.maghsoudist.iau.ac.ir :إيران. الموقع

) -   لبناني، أستاذ أصول الفقه والكلام في الحوزة العلمية في قم.
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مقدمة

 William - تمّ صياغة مفهوم "الحدود الإنس��انية"))) وتقديمه لأوّل مرةّ م��ن قِبل )ويليام والترز

Walters(، وه��و يش��ير إلى الجهود الإنس��انية لإدارة أزم��ة اللاجئين والمهاجري��ن على الحدود 

الأوروبية)))، لكن السؤال هو: هل "الإنسانية" المندرجة في هذا المفهوم المتعلق بالاتحاد الأوروبي 

أخلاقية ومحايدة وتهدف إلى تخفيف آلام ومعاناة المهاجرين واللاجئين أم لا؟

تظُهر التحقيقات والبحوث أنّ التدخلات الإنسانية -التي تتمّ داخل مفهوم "الحدود الإنسانية" 

وتهدف بحس��ب الظاهر إلى إنقاذ حي��اة البشر- تحاول في الوقت عينه التس��تر على العنف الذي 

يمارس على الحدود، وعملياً، فإنّ ما يش��ار إليه ب� "العم��ل الخيري"، ليس هو عملاً خيرياً لإنقاذ 

الناس، بل يخضع بالحقيقة لأنظمة الس��لطة ذات الأجندات السياسية. لذلك، لا يمكن في البيئة 

الاجتماعي��ة المتكوّن��ة في ظلّ مفهوم "الحدود الإنس��انية" تمييز اليد الحاكمة ع��ن اليد الرحيمة، 

وعملياً، فإنّ كلّ سياس��ة يتمّ اعتمادها وكلّ إجراء مساعد يتمّ تنفيذه هو في الوقت عينه بمثابة أداة 

سيطرة لأصحاب المنفعة، بالإضافة إلى ذلك، وكما يقول )ديديير فاسين - Didier Fassin))))، فإنّ 

سياسة الشفقة هي جزء من سياسة عدم المساواة، والدول التي تخلق حدوداً إنسانية، هي في حين 

أنهّ��ا تعرب عن تعاطفها مع المهاجرين واللاجئين تعمد في المقابل إلى ترس��يخ امتيازاتها الفوقية 

من خلال مخاطبتهم باعتبارهم "الآخرين". 

يطرح هذا المقال فرضيةً مفادها أنّ السياس��ات والإجراءات الإنسانية والتي من المفترض أنهّا 

تعمل -لا أقلّ في إطار مفهوم الحدود الإنسانية- على تخفيف معاناة المهاجرين واللاجئين فقط، 

( - Humanitarian Borders.
( - William Walters: Foucault and Frontiers, p. 146.
( - See: Didier Fassin: Humanitarian Reason. A Moral History of the Present.
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قد تمّ تسيسُ��ها أيضاً وباتت تشكّل في الممارسة العملية جزءاً من وسائل تبرير جميع أنواع العنف 

على الحدود.

أولًا: الخلفية

ع��لى الرغم من أنهّ قدُّمت مفاهيم مثل "التدخلات الإنس��انية" الت��ي اقترحها )أنتوني روجير – 

Antoine Rougier( لأوّل مرةّ عام 1910م، وأمثلة كالتدخل الفرنسي في لبنان أثناء مذبحة الموارنة 

عام 860)م بعنوان كونها "تدخلات إنس��انية")))؛ وبالرغم من أن طرح قضية المساعدات الإنسانية 

والقانون الدولي الإنس��اني ومأسس��تها عام 1984م جاء بالتزامن مع إنشاء "الصليب الأحمر" ومع 

الموافقة على "اتفاقية جنيف الأولى"، إلا أنّ مفهوم "الحدود الإنسانية" يعُدّ مفهوماً حديثاً ومبتكراً 

وهو من المفاهيم التي نش��أت وبرزت في ساحة النظام الدولي، ويعود ظهوره أولاً وقبل كلّ شيء 

إلى مقالٍ ل� )ويليام والترز( بعنوان:"فوكو والحدود: ملاحظات حول ولادة الحدود الإنس��انية")))، 

والذي تمّ نشرخ في عام 0)0)م. يقوم في هذا المقال بتحليل وتقديم مفهوم "الحدود الإنس��انية" 

من خلال النظر في تاريخ الحدود الإنس��انية وكيفية نش��وئها))).

وبعد ن��شره، تناولت عدّة مقالات أخ��رى باللغة الإنجليزية هذا المفه��وم وانتقدته، ومن ذلك 

مقال))) "اللجوء كذهنية سياسية: تجربة الحدود الإنسانية")5)، والذي سعى فيه بالاعتماد على فكرة 

الحدود الإنس��انية للتنظير إلى جغرافيتها الس��يالة)6). كذلك يمكن الإشارة إلى مقال السيدة مورنو 

ليكس من جامعة ماري كوين بلندن والتي تحمل عنوان "الحدود الإنسانية للاتحاد الأوروبي وأمن 

حقوق الإنس��ان")7) والذي يتناول مواجهة الأمن الإنس��اني في الحدود البحرية للاتحاد الأوروبي 

) - مسعود راعي: دخالت هاى بشردوستانه و حقوق بشر، ص60.
( - Foucault and Frontiers: notes on the birth of the humanitarian border.
( - See: William Walters: Foucault and Frontiers.
( - Kirsi Pauliina Kallio, et. Al, Refugeeness as political subjectivity: Experiencing the hu-

manitarian border.
5 - Refugeeness as political subjectivity: Experiencing the humanitarian border.
6 - Kirsi Pauliina Kallio, et. Al., Refugeeness as political subjecttivity: Experiencing the 

humanitarian border, pp. 1259-1276.
7 - The EU. humanitarian Border and the Securitization of Human Rights: “The Rescue- 
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لتتبع ونقد التحوّل الأساسي لدور حقوق الإنسان في البحر الأبيض المتوسط))). كما تنتقد السيدة 

بنديكس��ون في مقال له��ا بعنوان "العلاقة بين الرعاية /الأمن على الحدود الإنس��انية: المس��اعدة 

على العودة في النرويج"))) سياس��ات الترحيل والمساعدة على العودة كجزء من سياسات الحدود 

الإنسانية المس��تمرة من خلال دراس��ة حالة الحدود النرويجية))). وبعد مدّة قليلة من صدور هذه 

الأبحاث، انتقد عالم الأنثروبولوجيا الفرنسي )ديديير فاسين( في مقاله الذي يحمل عنوان "الإنسانية 

كسياسة حياة"))) التصرفات والتدخلات الإنسانية غير المتكافئة والتمييزية لمنظمة أطباء بلا حدود 

)في العراق(، ودعا في مقاله إلى سياس��ة حياتية يمكنها اس��تعادة التضامن بين البشر وإعطاء قيمة 

متساوية لأرواح الجميع)5).

وفي هذا السياق أيضاً، يذكر كتاب "الإنسانية المتنازع عليها: حيث تخشى الملائكة أن تخطو")6) 

بقلم )مايكل بارنت - Michael Barnett( و )توماس ويس - Thomas G. Weiss(، المس��اعدات 

الإنس��انية المعاصرة ك� "صناعة" ربح��ت ما يقارب 8) مليار دولار حتى ع��ام 008)م، وذلك من 

الف��ترات الثلاث ل� "صناعة" المس��اعدات الإنس��انية، والتي اصطلح على تس��ميتها: فترة الانتاج 

))86)م1945-م(، وف��ترة الهيكلة )1975م1989-م( وفترة ما بعد الحرب الباردة )1989م2008-م(. 

وفي الج��زء الأخير من الكتاب، يؤكد مؤلفوه -وهم يعددون الحالات التي لا تعدّ ولا تحصى من 

ارتباط المنظمات الإنسانية والمساعدات بمصالح القوى الإمبريالية- على أنّ المنظمات الإنسانية 

قد تمّ دمجها مع المؤسس��ات الأمنية والمنظمات العس��كرية أكثر م��ن أيّ وقت مضى، ويبدو أنّ 

حقوق الإنسان والإنسانية هي النسخة الجديدة من الهيمنة الغربية)7).

Through- Interdiction/ Rescue- Without-Protection” Paradigm.
( - See: Violeta Moreno-Lax: The EU Humanitarian Border and the Securitization of Human 

Rights: The ’Rescue-Through-Interdiction/Rescue-Without-Protection’ Paradigm.
( - The Care/Security Nexus of the humanitarian Border: Assisted Return in Norway.
( - See: Synnove Bendixsen: The Care/Security Nexus of the Humanitarian Border: Assisted Return in Norway.
( - Humanitarianism as a Politics of Life.
5 - See: Didier Fassin: Humanitarianism as a Politics of Life.
6 - Humanitarianism Contested: Where Angels Fear to Tread.
7 - Michael Barnett; & Thomas G. Weiss: Humanitarianism Contested: Where Angels Fear 

to Tread )Global Institutions(
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 )Paolo Novak - ( و )باولو نوفاكMiriam Ticktin - في نفس السياق تناولت )ميريام تيكتين

بش��كل نقدي أزمة الحدود للاجئين الليبيين في جزيرة لامبيدوسا الإيطالية والتناقضات الإنسانية 

والأمنية على الحدود))).

في مقابل ذلك، فإنهّ تمّ -في الأعمال الفارسية- إهمال مسألة الحدود الإنسانية، وعُمل على مناقشة 

التدخّل الإنساني في الغالب؛ وحتى في مقال "معايير وحدود التدخّل الإنساني في إجراءات مجلس 

الأمن" فقد نوقشت أسس التدخّل الإنساني وحدوده، خاصة من قبل مجلس الأمن الدولي))).

ثانيًا: الإطار المفهومي: مفهوم اللاجئين؛ من الإيثار إلى حقّ إنساني أساسي

وفي ع��الم اليوم الذي تتزايد فيه الصراعات، لم يعد "اللجوء" حالة اس��تثنائية؛ لأنهّ وفقاً لتقرير 

"المفوضية السامية للأمم المتحدة لشؤون اللاجئين")UNHCR))))، ارتفع عدد اللاجئين والنازحين 

في ع��ام ))0)م إلى 00) مليون ش��خص في مقابل 90 مليوناً للعام ))0)م، منهم نس��بة كبيرة من 

النس��اء والأطفال، بينما أعرب )فيليبو غراندي - Filippo Grandi)))) عن أسفه لهذه الحالة وهذه 

الإحصائي��ة؛ لأنه يرى -حس��ب تعبيره- أن هذا "رقم قياسي لم يكن من المفترض أن يتمّ تس��جيله 

أبداً، وينبغي أن يكون هذا بمثابة دعوة للاستيقاظ لإيجاد حلّ ما ومنع الصراعات المدمرة، وإنهاء 

الاضطهاد، ومعالجة الأسباب والسياقات التي تجبر الأبرياء على مغادرة منازلهم.")5).

يرجع جذر مفهوم "اللجوء" إلى كلمة Asyl ومش��تق من الكلم��ة اليونانية Asylon والتي تعني 

"الم��أوى والأمن"، ولهذا المفهوم تاريخ طويل، فقد كان موجوداً منذ الحضارات القديمة لليونان 

وروما وإيران، واستمر مع العصور الوسطى وعصر النهضة، ولكن تحديداً مع إنشاء "عصبة الأمم" 

ثم تش��كيل "الأمم المتحدة"، تمّ وضعه بش��كل جدّي في مركز المباحث��ات والاهتمامات الدولية 

وترس��يم الإطار القان��وني له، بحيث إنهّ في عام 1921م، وبعد تش��كيل عصب��ة الأمم، تمّ انتخاب 

( - See: Miriam Ticktin and Paolo Novak: Thinking Beyond Humanitarian Borders. & Paolo 
Novak: Re-producing the Humanitarian Border. Geopolitics.

) - زينب رشيدي نجاد: "موازین و مرزهای مداخله بشر دوستانه در رویه شورای امنیت".
( - UNHCR: A record 100 million people forcibly displaced worldwide. UN News.

) - المفوض السامي للأمم المتحدة لشؤون اللاجئين.
5 - UNHCR: A record 100 million people forcibly displaced worldwide. UN News.

الهجرة والحدود الإنسانية؛ انتهاك حقوق البشر في الاتحاد الأوروبي باسم حقوق الإنسان
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الدبلوماسي النرويجي )فريتيوف نانسن - Fridtjof Nansen( كأوّل مفوّض سامي لشؤون اللاجئين 

والنازحين فيها، واس��تطاع وضع برنامج محدد لحمايتهم، وعلى أساسه، ولأوّل مرة، أصبح عبء 

التعامل مع وضع اللاجئين ومسألة اللجوء أمراً ضرورياً من خلال التنسيق الدولي وتمّ إخراجه من 

نطاق قرار الدول الفردية))).

لاحقاً، ومع تش��كيل "الأمم المتح��دة" وبروز "القانون الدولي" بش��كله الأخير، وجدت قضية 

اللجوء موقعًا جديداً فتمّت الموافقة على عدّة وثائق واتفاقيات لتعريف وتحديد الحالات الإنسانية 

وتوسيع نطاقها، ما أدّى إلى انتقال قضية اللجوء من مساحة الإحسان إلى مساحة "الحقّ الأساسي" 

للاجئين. على هذا الأساس، إذا كان قبول اللاجئين في الماضي لا يعتمد إلا على التعاليم الأخلاقية 

وتقاليد الضيافة والتعاليم الدينية، فقد بات مع الوثائق الدولية المعتمدة حديثاً، حقّاً إنسانياً صالحاً 

لجميع البشر ولم يعدّ باستطاعة أيّ سلطة إلغاؤه أو سحبه، وقد تمّ أخذ ذلك بعين الاعتبار بافتراض 

ألا تتعارض قوانين الدول مع هذا الحقّ الأساسي. ومن جملة الحقوق التي يحصل عليها اللاجئون 

بموج��ب هذه الاتفاقيات هي: الحقّ في عدم ترحيل طالبي اللجوء إلا في ظروف خاصة؛ والحقّ 

في عدم التعرضّ للعقاب بس��بب الدخول غير القان��وني إلى البلدان التي وقعّت على الاتفاقيات؛ 

والحق في العمل والتوظيف والمأوى والتعليم واستخدام المرافق والخدمات العامة، وحرية الدين، 

والحق في المحاكمة، وحق حرية الحركة في نطاق البلد المضيف، والحقّ في الحصول على وثائق 

الهوية ومستندات السفر وغيرها))).

وم��ا يتضح من م��واد هذه الاتفاقيات ه��و أنّ الكرامة الإنس��انية والحقوق الأساس��ية للاجئين 

والنازحين يجب أن تحُترم من قبل الدولة المضيفة، إلا أنّ تدقيق النظر في أوضاع اللاجئين، وخاصة 

على حدود الدول الأوروبي��ة في العقدين الأخيرين من الزمن يظُهر أنّ قصة كلّ لاجئ هي واحدة 

من قصص أليمة وملطخة بالدم، وهي مرتبطة بأسماء سوريا وأفغانستان والسودان والصومال من 

جهة، وبأس��ماء الدول الغربية من جهة أخرى. ويبدو أنّ��ه خلافاً لكلّ مزاعم الدول الغربية بحماية 

) - فاطمة كيهانلو: پناهندگى نظريه ها و رويه ها، ص7).
( - See: 1951 Refugee Convention and 1967 Protocol. At:
https://www.unhcr.org/ar/about-unhcr/who-we-are/1951-refugee-convention
https://www.ohchr.org/en/instruments-mechanisms/instruments/protocol-relating-status-

refugees
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حقوق الإنس��ان واحترامها، فإنهّ ينبغي لهذه الحكومات أن تدرس حقوق الإنسان، ويتبعه حقوق 

أخرى كحقّ اللجوء، لا فقط في الحقوق الطبيعية، بل في العقود الإنسانية والحقوق المستمدة منها.

وينبغي القول إنّ حقوق الإنس��ان هي حقوق موضوعية وليست أبدية أو أزلية، ومن ثمّ، يمكن 

س��لبها من الأفراد مع تغير الظ��روف أو منحها لهم مرةّ أخرى؛ "وتمثّ��ل مواجهة الدول الغربية مع 

المهاجرين واللاجئين مصداقاً واضحاً لهذه النظرة. إذ أمر رئيس المجر مثلاً في يوليو/تموز 5)0)م 

ببناء س��ياج بارتفاع ) أمتار وطول 75) كيلومتراً على ط��ول حدودها مع صربيا لمنع اللاجئين من 

س��وريا والعراق وأفغانس��تان من عبور الحدود الوطنية للمجر. وبالتزامن م��ع ذلك، أقرّ البرلمان 

المجري قانوناً مثيراً للجدل يسمح لشرطة البلاد باحتجاز جميع اللاجئين في مخيمات وإعادتهم 

إلى صربيا"))). وعلى مدى العقد الماضي، خلق هذا الوضع أدبيات جديدة في مجال اللجوء، وهو 

ما يشار إليه باسم "الحدود الإنسانية".

ثالثًا: تاريخ "الحدود الإنسانية"

"الح��دود الإنس��انية" كتحوّل جدي��د في تاريخ الحدود؛ هو نتاج تش��ابك الاعتب��ارات الأمنية 

والإنس��انية، وقد تش��كّلت إث��ر ظهور "أزم��ة اللاجئين" الت��ي بالإضافة إلى مس��اعدة المهاجرين 

واللاجئين وتقدي��م الخدمات الإنس��انية لهم، تتيح للمؤسس��ات الأمنية والحدودية للاس��تجابة 

المناس��بة)))، ويعرفّ )ويليام والترز( الحدود الإنسانية على أنهّا مجموعة من الأساليب التي تلجأ 

فيها الجهات الفاعلة الحكومية وغير الحكومية إلى اتخاذ إجراءات على لإنقاذ حياة البشر. ويصرح 

بأنهّا لا تتحدد بمنطقة جغرافية محددة)))، كما يشير هذا المفهوم طوبولوجيًّا إلى "فضاء التواصل"))) 

الت��ي يخوضها اللاجئون، حيث يتضمن "فض��اء التواصل" هذه الأنظم��ة والتقنيات والتكتيكات 

والأس��اليب الت��ي ظهرت وتطورت مع تدف��ق اللاجئين على طول حدود ال��دول / الأمم المضيفة 

( - Antonio De Lauri: Humanitarian borders: The merging of rescue with security and 
control, pp. 3-4.

( - Huub Dijstelbloem & Lieke Van der Veer: The Multiple Movements of the Humanitarian 
Boedre: The Portable Provision of Care and Control at the Aegean Islands, p. 425.

( - William Walters: Foucault and Frontiers, p. 146.
( - Communication Space.

الهجرة والحدود الإنسانية؛ انتهاك حقوق البشر في الاتحاد الأوروبي باسم حقوق الإنسان
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وعلى وضواحيها، ويعتبر )كاليو( وزملاؤه "الحدود الإنس��انية" بمثابة "فضاء اجتماعي"))) تتشكّل 

في ذاك الزم��ان والمكان الذي يتواجه فيهما حكوم��ة البلد المضيف واللاجئين مع بعضهما بعضاً 

أو بمعنى آخر يقبلان بعضهما بعضاً)))، وتترافق هذه العملية مع تحوّل حدود الدولة إلى أداة مراقبة 

في اس��تراتيجيات مراقبة الهجرة)))، وهذا جزء من عملية أوسع بكثير تسمى "إعادة ترسيم" الفضاء 

الإقليمي والسياسي))).

ويمكن ملاحظة المثال الكلاسيكي لهذه الحدود الإنسانية في نظام الحدود الخارجية للاتحاد 

الأوروبي وعلى ساحل البحر الأبيض المتوسط. وبتعبيرٍ أدق، يمكن العثور على المثال الأول لهذه 

الحدود فيما يسمى "الاستقبال الأول")5) في إيطاليا. وعلى الرغم من أنّ هذه العملية لا تسمى في 

هذا البلد ب� "نظام الحدود"، إلا أنهّا مثال على عمل "الحدود الإنس��انية"، والتي تقع قانونياً تحت 

 Brunson - مس��ؤولية قس��م الشرطة الإيطالية. ففي يونيو 007)م، وأثناء زيارة )برانسون ماكينل

McKinley))6) لمركز اس��تقبال المهاجرين في جزيرة "لامبي��دوزا")7) الإيطالية في البحر الأبيض 

المتوسط، من أجل الاس��تجابة بش��كلٍ أكثر ملاءمة للاحتياجات العاجلة للقوارب المتدفقة من 

المهاجرين اليائسين، والذين تمّ نقل معظمهم من ليبيا إلى هذه الجزيرة، تقرّر توفير الاستجابات 

الإنس��انية المناس��بة للمهاجرين غير الشرعيين واللاجئين إلى الجزيرة)8). وق��د تمّ في هذا البيان 

الإشارة بوضوح إلى أنّ عمل المنظمة الدولية للهجرة مع الهيئات الأخرى هو جزء من جهد أوسع 

لتحسين إدارة "اس��تقبال" اللاجئين وليس احتجازهم، وهكذا كانت جزيرة "لامبيدوزا" أوّل مكان 

تبلورت فيه "الحدود الإنسانية".

( - Social Space.
( - Kirsi Pauliina Kallio; et. Al.: Refugeeness as political subjecttivity: Experiencing the the 

humanitarian border, p. 3.
( - William Walters: Foucault and Frontiers, p. 138.
( - See: Peter Andreas; Thomas J. Biersteker: The Rebordering of North America: Integration 

and Exclusion in a New Security Context.
5 - Prima Accoglienza.

6 - المدير العام للمنظمة الدولية للهجرة.
9 - Lampedusa . 
8 - William Walters: Foucault and Frontiers, p. 144.
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"لامبي��دوزا" هي جزيرة إيطالية صغيرة تقع على بعد 00) كيلومتر جنوب صقلية و00) كيلومتر 

شمال ليبيا، وأصبحت الوجهة الرئيسية للقوارب التي تنقل المهاجرين من ليبيا إلى أوروبا منذ عام 

)00)م. خلال تلك الس��نوات وقبل صدور هذا البيان للمنظمة الدولية للهجرة، تمّ اعتقال معظم 

المهاجري��ن الذين دخلوا الجزيرة في ظلّ ظ��روف صعبة وخطيرة من قبل شرطة الحدود الإيطالية 

ونقلهم إلى أماكن إقامة مؤقتة ومعسكرات حراسة في الجزيرة لمدّة شهر أو أكثر، وبعد ذلك نقلهم 

إلى معس��كر آخر في صقلية أو إعادتهم إلى ليبيا في ظروف أس��وأ. وفي مثال واحد فقط من هذه 

الحالات، وفي عمل غير إنس��اني من الترحيل الجماعي، تمّ في الأسبوع الأوّل من أكتوبر/تشرين 

الأول )00)م، إعادة أكثر من ألف مهاجر من "لامبيدوزا" إلى ليبيا باستخدام طائرة عسكرية))).

لق��د صارت إجراءات الحكوم��ة الإيطالية موضع تدقيق واحتجاج مس��تمر من قبل مجموعة 

م��ن المنظمات غير الحكومية ووس��ائل الإعلام المس��تقلة والهيئات الدولية ومنظمة مراس��لون 

بلا حدود، وبعد البيان الصادر عن المنظمة الدولي��ة للهجرة، أصبحت "لامبيدوزا" مركزاً لتقديم 

المس��اعدات الإنس��انية للعديد من المهاجرين المرهقين الذين يصلون إلى الجزيرة بعد رحلات 

محفوف��ة بالمخاطر ع��لى متن قوارب غير آمنة. وفي الواقع، يش��اهد في إطار هذه المس��اعدات 

الإنس��انية وضعاً يشهد اتساعاً أمنياً، واستخداماً لتقنيات المراقبة المتقدمة، وزيادةً في الدوريات 

البحرية والحراس المسلحين وكلاب الحراسة وأبراج المراقبة والأسلاك الشائكة، وما إلى ذلك. 

باعتب��ار أن ذلك أمر ضروري ومشروع من وجهة نظرٍ سياس��ية. وهكذا يطلق )والترز( على ملف 

لاميدوزا -الذي يجمعُ في اتحاد فوضوي واحد بين سلس��لة من الأحداث المتناقضة المتمثلة في 

"الرعاية مع الإذلال"- اسم ولادة إرادة "الحدود الإنسانية"))). ثمّ إنّ القراءة الأكثر اطلاعاً من الناحية 

السياسية ترى أنّ موقف الحدود الإنس��انية هو ردّ فعل على الدعاية السلبية التي تمّ إنشاؤها ضدّ 

نظام الحدود الذي يحكم الحدود الأوروبية، وفي هذا الس��ياق، يعرض )والترز( أربع نقاط بغية 

توضيح مفهوم الحدود الإنسانية:

À  .الحدود جميع  لتغيير  وعمومية  كلية  عملية  لنا  تقدّم  الإنسانية  الحدود  أنّ  هو  الأوّل: 

إلا  تتحقق  ولا  ومحدد،  مفهوم خاص  هي  بل  عاماً،  مفهوماً  ليست  الإنسانية  فالحدود 

( - William Walters: Foucault and Frontiers, p. 145.
( - Ibid, pp. 146-147.
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في أماكن معينة وفي ظلّ ظروف معينة. وهي عبارة عن فضاءات معقدة يمكن تشبيهها 

ملموسة  بطريقة  بعضاً  بعضهما  والجنوب  الشمال  عالم  يواجه  حيث  الصدع؛  بخطوط 

وبين  المواطنة،  وعدم  والمواطنة  والفقر،  الثروة  بين  الفجوات  وتكون  قاسية،  ولكن 

الداخل والخارج واضحة للعيان.

À  مع جنب  إلى  جنباً  وضعها  عند  إلا  الإنسانية  الحدود  فهم  يمكن  لا  أنهّ  هو  والثاني: 

السياسات والاستراتيجيات الأخرى الجارية. حيث إنّ تحوّل بعض المناطق الحدودية 

بالنسبة  موت  أو  حياة  مسألة  أصبح  الحدود  عبور  لأنّ  إلا  يكون  لا  إنسانية  حدود  إلى 

لجزء معين من السكان المهاجرين في العالم))). ومن ثمّ، فإنّ "الحدود الإنسانية" تمثل 

التي تواجه حدودها تدفق المهاجرين واللاجئين  استراتيجية خاصة لبعض الحكومات 

من الجنوب العالمي.

À  والثالث: هو أنّ الحدود الإنسانية ليست ثابتة، بل هي متغيرة وسيالة وتتحدد جغرافيتها -إلى

حدّ ما- من خلال المسارات العالمية المتغيرة للمهاجرين. كما تجدر الإشارة إلى أنّ حركات 

المهاجرين اليوم باتت تشكّل عنصراً اجتماعياً لا ينفصل في بناء الحدود العالمية))).

À  يرتبط أمر  هو  الإنسانية"  "الحدود  في  منة  المتضَّ "الإنسانية"  أنّ  هو  والأخير:  والرابع 

الاستراتيجيات  في  وشريكة  مترافقة  المعاصرة  الإنسانية  إنّ  )والترز(  ل�  فوفقاً  بالسلطة؛ 

الحكومية للأمن والسيطرة. وفي الواقع -كما يعتبر )هارت - Michael Hardt( و )نيجري 

للنظام  السياسي  إطار المجال  أنّ الإنسانية المعاصر منغمس في   -)Antonio Negri  -

العالمي الجديد؛ لذا، يمكن لنا تقييم مشاركة الجهات الفاعلة غير الحكومية المحايدة 

يشهدها  التي  الطوارئ  بلا حدود- في حالات  أطباء  أو  الدولية  العفو  -كمنظمة  ظاهرياً 

العالم في شكل تدخلات أخلاقية في هذا الإطار أيضاً))).

رابعًا: الحدود الإنسانية وانتهاك حقوق الإنسان

( - Maurizio Albahari: Death and the Modern State: Making Borders and Sovereignty at the 
Southern Edges of Europe.

( - Sandro Mezzadra; Brett Neilson: Border as Method, or, the Multiplication of Labor, p. 8.
) - مایکل هارت؛ آنتونیو نگری: امپراتورى )تبارشناسى جهانى شدن(.
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على مدى السنوات القليلة الماضية، نشرت وسائل الإعلام والجهات السياسية الفاعلة -خاصةً 

الحركات الشعبوية اليمينية الحديثة- من خلال دعايتها الواسعة، الشعور بالذعر والخوف الناجم 

ع��ن أزمة الحدود الح��ادّة في الديمقراطيات الغربية، والتي نتجت عن الزي��ادة المفاجئة في عدد 

المهاجري��ن واللاجئين على ح��دود هذه الدول منذ عام 5)0)م. ومن الناحي��ة العملية، أدّت هذه 

القضية إلى تشديد السياسات الأمنية لهذه الدول، "ومع اتضاح عدم فعالية نظام اللجوء في أوروبا 

-س��يما في منع الهجرة واللج��وء- إلى جانب عدم فعالية سياس��ات الط��رد والترحيل التي قضت 

بش��كلٍ متزايد على أمن المهاجرين، فقد ظهر مفهوم ’الحدود الإنس��انية’ كعنوان مناطقي تتقاطع 

فيه إجراءات إغاثة اللاجئين وإنقاذهم مع قوانين وسياسات طرد اللاجئين بهدف تعديل رواية أزمة 

اللاجئين")))."وفي هذا الإطار، تبرز الحدود الإنسانية عندما يصبح عبور المعابر الحدودية للدول 

المتقدّمة مسألة حياة أو موت لآلاف المهاجرين. في هذا الوقت، تتبلور الحدود الإنسانية كوسيلة 

لإدارة هذا الوضع الناش��ئ والمقلق والتعويض عن العنف الاجتماعي المتجس��د في نظام مراقبة 

الحدود في البلدان المضيفة"))).وفي هذا الصدد، يعُدّ مفهوم الإنسانية مفهوماً تابعاً لسلطة الدول 

التي أنش��أتها وسياساتها، بحيث تكون السياس��ة والمصالح الوطنية للدول هي التي تحدد حدود 

الإنسانية"))).

وبحسب )فاسين( فإنّ "سياسة الش��فقة هي سياسة عدم المساواة"))). وبينما تعُرب الدول التي 

تنشئ حدوداً إنسانية عن تعاطفها مع المهاجرين واللاجئين وتنقذ حياتهم، تفرض عليهم حقوقاً غير 

متساوية، على سبيل المثال، بالرغم من أنّ إنشاء "الحدود الإنسانية" على حدود الدول الأوروبية، 

يس��تحضر من ناحية خاصة مفهوم "إضفاء الطابع الإنس��اني على أوروب��ا"، إلا أنهّ في الوقت عينه 

يجلب أيضاً ظروفاً جديدة من المعاناة الإنسانية؛ ويرجع ذلك إلى زيادة الحواجز الحدودية، وزيادة 

مراكز الاحتجاز والاعتقال على الحدود، وتكثي��ف دوريات الحرس الحدودي، والأهم من ذلك 

( - Kirsi Pauliina Kallio; et. Al.: Refugeeness as political subjecttivity: Experiencing the the 
humanitarian border, p. 5.

( - William Walters: Foucault and Frontiers, pp. 138-139.
( - Antonio De Lauri: Humanitarian borders: The merging of rescue with security and 

control, p. 3.
( - Didier Fassin: Humanitarianism as a Politics of Life, p. 150.

الهجرة والحدود الإنسانية؛ انتهاك حقوق البشر في الاتحاد الأوروبي باسم حقوق الإنسان
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إضفاء طابع "الآخرون" على الحدود الأوروبية)))، وإدخال سياسات الطرد والترحيل، وعدم قبول 

اللاجئين، واس��تخدام جميع ذلك كتدابير رقابية رحيمة تتماشى مع الاس��تجابة لما يسمى بالأزمة 

وانع��دام الأمن الناج��م عن تدفق المهاجري��ن واللاجئين إلى حدود هذه البل��دان، وهو ما خلقته 

وتموله التيارات الشعبوية اليمينية هذه البلدان.  ولذلك ف� "إنّ الارتباط -اليوم- بين عمليات البحث 

ودوريات الحرس والإنقاذ الإنسانية مع تصرفات الدول الأوروبية يعيد إنتاج ظاهرة خاصة في نطاق 

أوروبا تندرج تحت عنوان النزعة العسكرية الإنسانية، وهي في أحسن الأحوال عبارة عن: التداخل 

المتناق��ض في جانب الإمداد والإنقاذ للاجئين مع العس��كرة العالمي��ة")))؛ حيث أصبح "موضوع 

يجمع بين الأخلاق الإنسانية والعسكرة ويحاول خلق انقسام زائف بين "الأمن والإنسانية"))).

معلوم أن الأزمات دائماً ما تكون مساحة عمل ملائمة للدولة والجهات الدولية الفاعلة لتوفير من 

خلالها المزيد من البنية التحتية والمعدات ذات الطابع الأمني؛ إذ كلما تعرضت مساحة ما للأزمات 

أكثر، كلما ظهرت الهياكل الأمنية الأكثر تعقيداً من جانب الدولة والجهات الدولية الفاعلة، وحتى 

يومنا ه��ذا، لا تزال "الأزمات" هي شريان الحياة للنظام الإنس��اني؛ إذ لا يوجد عمل خيري بدون 

أزمة، ويب��دو أنّ التطورات العالمية الأخ��يرة، مثل "الحرب على الإره��اب" أو "أزمة الهجرة"، قد 

تس��ببت في عملية تدويل م��ن جهة، وخصخصة للأمن في العالم من جه��ة أخرى؛ إذ على الرغم 

من انتش��ار الأزمات، وبدلاً من تهميش الدولة بالتزامن مع عودة ظهور الأيديولوجيات الشعبوية، 

ارتبطت الدولة القومية كج��زء لا يتجزأ من عولمة الأمن؛ وذلك لأنّ تنفيذ وتوفير الأمن كان دائماً 

أحد الواجبات الحصرية لحكومات الدول، وفي هذا الس��ياق، "تعُتبر إدارة الأزمات تكتيكاً أنشأه 

الاتحاد الأوروبي من أجل إدارة ومراقبة الس��كان المتنقلين من المهاجرين من خلال إنشاء حدود 

إنسانية وإنشاء مساحات استثنائية لمراكز الاحتجاز"))).

) - التعامل مع المهاجرين على أنهّم "آخرون" من أجل تثبيت امتيازاتهم عليهم، وهو ما يجلب نوعاً جديداً 
من العنصرية.

( - Antonio De Lauri: Humanitarian borders: The merging of rescue with security and 
control, p. 4

( - Nina Perkowski: Death, Interventions, Humanitarianism and Human Rights in the Medi-
terranean Migration Crisis, p. 334.

( - Daniela DeBono: Narrating The Humanitarian Border: Moral Deliberation of Territorial 
Border workers at The EU`S Mediterranean Border, p. 57.
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كما يبدو أنّ "العمل الإنساني على الحدود الأوروبية هو وسيلة للتعويض عن العنف الذي تبلور 

في نظام مراقبة الحدود الأوروبي، كما أنّ توسّع السياسة الأمنية في أوروبا، الذي تضُعف آثاره متانة 

واس��تقرار المؤسسات الديمقراطية، يس��هّل اتهام المهاجرين وتجريمهم وترحيلهم، ويقدّم عملاً 

إنس��انياً جديداً على حدود البحر الأبيض المتوس��ط")))، فأصبح الوضع الراهن "نموذج للإنسانية 

يضفي الشرعية على ’الإنقاذ بلا حماية’؛ فهو يحمي المهاجرين من الأخطار المباشرة للس��فر غير 

القانوني، ولكنّه لا يمنحهم فرصاً حقيقية لتحصيل حقوقهم الأساس��ية.")))، إلا أنّ الفهم الصحيح 

والقانوني لحقوق الإنسان يشمل منح جميع الحقوق القانونية للفرد، بما في ذلك الحقّ في مغادرة 

البلاد، وحقّ اللجوء وعدم العودة مجدداً، والحصول على الحماية الكاملة دون أيّ ضرر جسدي، 

والحفاظ على مبدأ الكرامة والمساواة، وغير ذلك، مضافاً إلى لزوم توفير الظروف حتى لا يضطر 

المهاجرون للعودة إلى البؤس. وأيضاً يظهر أنّ "ما حدث عملياً على الحدود الإنسانية الأوروبية" 

ه��و الخلط بين أمن الحدود والأمن الإنس��اني، الأمر ال��ذي أدى إلى زيادة شرعية تصرفات قوات 

الأمن، ونتيجة لذلك تقوم الإدارة الإنس��انية بتولّي الرقابة من خلال الس��يطرة والسيطرة من خلال 

الرقابة، وذلك بذريعة إنق��اذ الأرواح والتخفيف من معاناة المهاجرين)))، ومن ثمَ "يعود التعاطف 

في نظام الحدود الإنسانية إلى الأسباب الأخلاقية لإدارة هذه الحدود وتلبية احتياجات الصحافة، 

والتخلفّ عن الالتزامات الرس��مية، بدلاً من الحقوق القانونية."))).

ويذُكر أنهّ بالإمكان فهم أنّ ما يسميه )والترز( "الحدود الإنسانية" هو عبارة عن زيادة في إضفاء 

طابعٍ أمني عنيف على الهجرة، يصاحبها ويدعمها الظهور المتزامن للمساعدات الإنسانية والأمن، 

وسياسات "المساعدة في العودة" دون الالتفات إلى الحقوق الأساسية للاجئين، وهو جزء أساسي 

له��ذا النوع من الاتجاه الذي يغطي الحدود. ولهذا فإنّ المس��اعدة على العودة يشُ��كّل جزءاً من 

إضفاء الطابع الإنساني على الحدود عن طريق ربط الرعاية/الأمن.

( - Violeta Moreno-Lax: He EU Humanitarian Border and the Securitization if Human 
Rights: The Rescue- Through- Interdiction/Rescue- Without-Protection Paradigm, p. 120.

( - Violeta Moreno-Lax: Accessing Asylum in Europe, p. 2.
( - Didier Fassin: Humanitarianism as a Politics of Life, p. 151.
( - Violeta Moreno-Lax: Accessing Asylum in Europe, p. 4.
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يوضح )فاس��ين())) كيف أنّ "العقل الإنساني"، أي المشاعر الأخلاقية العليا مثل احترام الحياة 

وتخفي��ف المعاناة والآلام من خ��لال الإغاثة والإنق��اذ، تحوّل إلى جزء من السياس��ة والحكومة 

التي تفتقر إلى الاعتراف الليفيناسي))) الآخر؛ حيث يتس��اءلني شيء بداخل باستمرار فيما يتعلق 

بالآخرين ويرى أن البنية الأساسية للموضوع هي مسؤوليته تجاه الآخرين")))، وتظُهر الأبحاث أيضاً 

أنّ التدخلات الإنس��انية التي تركّز ظاهرياً على حياة البشر تسُ��تخدم في الوقت نفسه للتغطية على 

العنف على الحدود، لذا فإنّ "الإنس��انية المطروحة ليست عملية كاملة لإنقاذ حياة البشر، بل هي 

في الواقع تتجه نحو هياكل الس��لطة. في هذه العملية، لا يمكن دائماً التعرفّ على أيادي الس��لطة 

وأيادي الرحمة؛ لأنّ كل سياس��ة مساعدةٍ ودعم هي في نفس الوقت أداة سيطرة للمستفيدين.")))، 

ولذلك أيضاً فإنّ "السياس��ات والتدابير الإنس��انية التي ينبغي أن تخفف المعاناة الإنسانية هي في 

نهاية المطاف سياس��ية وتبرر العنف عملياً"، وفي النتيجة، يتمّ تنفي��ذ الطريقة الحالية لتنفيذ نظام 

الح��دود )في أوروبا( من خلال عملية متزامنة للأمن والإنس��انية، حيث يعُ��دّ المهاجرون ضحايا 

للاتجار وتهديداً للأمن القومي لهذه البلدان، وهذا الأمر يفُضي إلى حرمانهم قانونياً من حقوقهم 

أثناء إنقاذ حياة البشر)5).

يعُدّ نظام الحدود الخارجية للاتحاد الأوروبي في البحر الأبيض المتوس��ط مثالاً كلاس��يكياً 

للحدود الإنسانية، والتي على الرغم من إنشائها لتلبية الاحتياجات الإنسانية؛ ولكن في الأساس 

ت��مّ تصميمها أيضاً على أس��اس المصالح الأمني��ة. ورغم أنهّ بدأ بحس��ب الظاهر في إنقاذ حياة 

اللاجئين والمهاجرين في أوروبا؛ لكن من الناحية العملية، جعل من تسجيل وتصفية المهاجرين 

( - See: Didier Fassin: Humanitarian Reason. A Moral History of the Present.
) - اشتهرت فلسفة )ايمانويل ليفيناس - Emmanuel Levinas( بصياغة فريدة لعلاقة الإنسان بالآخر؛ حيث 
يقر بامتياز الموجود عل الوجود، كما يقر بقدسية العلاقة الاتيقية )الأخلاقية الوضعية( بين البشر، حيث أن 
الآخر هو تجل المقدس الذي يفرض على الإنسان رفض النظرة الدونية للآخر من طرف الذات التي سادت 
معظم تاريخ الفلسفة الغربية أو کما تم التعبير عنها في التاريخ ككل حيث كان يسود الفكر اعتبار الآخر خطراً 

يهدد وجودي أو يحدد مساعي إرادتي. )المترجم(
) - محسن جمشيدي: لويناس و نامتناهى: بديدارشناسى تجربه اخلاقى، ص. 97.

( - Synnove Bendixsen: The Care/Security Nexus of the Humanitarian Border: Assisted 
Return in Norway, p. 110.

5 - Ibid, p. 111.
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الذين دخلوا إيطاليا بش��كلٍ غير نظامي جدولاً لأعماله، إنّ نظام الحدود الإنسانية، الذي أصبح 

النم��وذج المركزي لنظ��ام الحدود الأوروبي، هو نظام ينقذ حي��اة البشر، ولكن من خلال فرض 

المحظورات، التي يتمّ الاعتراف بها كوسيلة أساسية للإنقاذ. علماً أنّ هذا الإنقاذ يغيّر -عن طريق 

المحظورات- طبيعة حقوق الإنسان وهو في الوقت عينه الذي يعمل فيه كأدة إنسانية يعمل كأداة 

أمنية أيضاً))).

كما أننّا إذا ألقينا نظرة على تقارير المنظمات الحقوقية سنرى أنهّا تشير إلى أنهّ -بالرغم من الثناء 

الأوّلي على الحدود الإنسانية- إلا أنهّ يظهر فيها ظاهرة العنف الحدودي الممنهج، كما أنّ مساحات 

المخيمات غير إنسانية إلى أقصى حدّ، واللاجئون معرضون لخطر الموت على هذه الحدود؛ "إنّ 

الروايات الأخلاقية تنطوي على علاقات الس��لطة وتنتجها، وبهذا، تتحوّل سياس��ة الش��فقة -التي 

يمكن اعتبارها مفيدة في الخطوة الأولى وعلى المستوى الفردي- عملياً إلى سياسة عدم المساواة 

وتضعف مجموعة واس��عة من المطالب القائمة على حقوق الإنسان الأساسية، ولذلك يؤدي إلى 

ازدواجية الشفقة مقابل الحقوق."))).

وعلى هذا الأساس، ينبغي القول بأنّ الأوروبيين يكررون –نفاقاً- نهج المراقبة والسيطرة، ويقدّمونه 

للعالم في قالب الإنسانية، بحيث تكون المفاهيم الإنسانية غطاءً لمصالحهم الأمنية وتجريد وضع 

المهاجرين من الإنسانية قدر الإمكان. إنّ السيطرة والإنسانية على الحدود الإنسانية وجهان لعملة 

واحدة، ومأسس��ة عدم المس��اواة وخلق مفهوم "الآخر" في مواجهة الأوروبيين مع المهاجرين هو 

جزء لا يتجزأ من هذا المفهوم، حيث لا يقتصر تعسّ��ف الحكومات في الإدارة الإنس��انية للحدود 

على معسكرات الاعتقال فحسب، بل ينْفَذ أيضاً كمنطقٍ حاكم في الحياة الاجتماعية اليومية ويحوّل 

الوصول إلى الحقوق الأساسية وحقوق الإنسان إلى صراع يومي للمهاجرين.

ه نحو تطوي��ر "الإطار المفهومي" الأمث��ل ل� "الحدود  وبالالتف��ات إلى م��ا مرّ، لابدّ م��ن التوجُّ

الإنسانية" في عالم اليوم. منذ منتصف العقد الأول من القرن الحادي والعشرين، وفي نفس الوقت 

( - Daniela DeBono: Narrating The Humanitarian Border: Moral Deliberation of Territorial 
Border workers at The EU`S Mediterranean Border, p. 57.

( - Susanne Schmelter: Migration Struggles Along The Humanitarian Border: Syrian Dis-
placement in Lebanon and Ways to Travel to Europe, p. 94.
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الذي تزايدت فيه حركة المهاجرين نحو حدود أوروبا، نفََذت وجهة نظر محددة للأمن في الخطاب 

السياسي للاتحاد الأوروبي مع التركيز على إغلاق الحدود، والذي بموجبه يعتبر القادة السياسيون 

الأوروبيون اليمينيون في كثيرٍ من الأحيان المهاجرين غير الشرعيين مجرمين لا ينبغي قبولهم في 

أراضي الاتحاد الأوروبي. ويتبعون في هذا الس��ياق سياسات الرفض والطرد وإغلاق الحدود)))، 

ويتض��ح من طيات هذا الخطاب أنّ الهجرة تعُتبر أزمة وتهديداً للأمن القومي، وفي المواجهة بين 

الأمن وحماية المهاجرين ورعايتهم، تميل كفة الميزان بش��دّة نحو الأمن، هذا، في حين أنّ حماية 

حياة المهاجرين شكّلت منذ فترة طويلة أحد أهداف القواعد والاتفاقيات الدولية لحقوق الإنسان، 

وإلى جانب ارتباط الهجرة بمسألة الأمن الإنساني، ترتبط أيضاً بقضايا تتعلق بأمن الدولة والقومي.

"يتضم��ن الأمن الإنس��اني الاهتمام بأمن الفرد تج��اه الحكومات والتحرّر م��ن الخوف والفقر 

وغيرها من الأهداف الأساسية لحقوق الإنسان، يتمثلّ موضوع هذا الأمن في حياة الإنسان وكرامته، 

كما يتمثلّ الغرض منه في حماية الأسس الرئيسية للحياة الإنسانية مقابل جميع التهديدات الشاملة 

وتوفير فوائد طويلة الأجل للحياة الإنسانية")))، من هنا، "في ظلّ تقاطع الجهود الإنسانية والأمنية، 

يشُكّل وضع قضية الأمن الإنساني في قلب نظام حدود الاتحاد الأوروبي جوهر الخطاب السياسي 

الأفضل، والذي إذا تمّ تبنيه فسوف يؤدي إلى توفير حقوق المهاجرين. ولهذا إلى جانب الاهتمام 

ب� ’المهاجرين المركزيين’ وإدانة التهديدات ضدّ الأمن الإنس��اني، ينبغي في هذا النهج اعتبار أمن 

كلّ فردٍ فردٍ نقطة مرجعية لتحليل أمن الحدود، كما ينبغي منع تس��ييس الحدود")))، ولهذا السبب، 

يمكن للأمن الإنساني أن يوفر إطاراً شاملاً لتوضيح العمليات السياسية لأمن الحدود.

) - وفي أعقاب هذه السياسة، أعلنت الحكومة الألمانية في )) أغسطس ))0)، أنهّ خلال الأشهر الستة الأولى 
من العام، تمتّ إعادة 88)6 لاجئاً إلى بلادهم.

) - حسن خسوي؛ تكتم خلوصي: امنيت انسانى در برتو نظريه عدالت جان رالز، ص)7.
( - Stefania Panebianco: Human secuity at the Mediterranean border: humanitarian dis-

course in the EU periphery, p. 431.
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خاتمة

إنّ ما يتمّ تطبيقه في الحدود الإنسانية الأوروبية هو أسلوب جديد للتمييز بين البشر تحت غطاء 

ش��كل ك� "مفاهيم إنسانية"، لقد أدّت النزعة الإنسانية -إلى جانب السيطرة المتزايدة على الحدود 

والأمن والأمان- إلى المزيد من الانتهاكات الكثيرة لحقوق المهاجرين واللاجئين، كما أدّت الشفقة 

المضطربة الناتجة عن إنقاذ حياة البشر إلى خلق حالة مُمَسَسَ��ة من عدم المساواة والعنصرية غير 

القابلة للسيطرة، والتي تتجلى بشكلٍ خاص في التعامل مع المهاجرين باعتبارهم "آخرين" وخلق 

ظروف غير إنسانية للغاية.

في هذه الحدود، تصبح السياس��ات والإجراءات الإنس��انية التي ينبغي أن تعمل على تخفيف 

الألم والمعاناة الإنس��انية، جزءاً من التبرير المثالي للعنف الجسدي الموجود على الحدود، ويتمّ 

فيها النظر إلى أمن الحدود بش��كل متزايد على أنهّ أداة لزيادة أمن المهاجرين، وذلك عبر تداخلها 

مع السياس��ة. ولهذا، يمثلّ تقديم نوعٍ من اللاحياة أو ش��به الحي��اة كطريقة عيش للمهاجرين جلّ 

ما جلبته الحدود الإنس��انية الأوروبية للمهاجرين واللاجئين. يتوقع معظم المهاجرين واللاجئين 

على الحدود الأوروبية أن يعيش��وا في س��لام وحياة أفضل، لكن في النهاية، ف��إنّ جزءاً كبيراً منهم 

إمّ��ا يعودون إلى الحياة المؤلم��ة التي أتوا منها أو يضطرون إلى عيشِ حياةٍ ميتة أو حياة زائفة لفترة 

غير محددة م��ن الزمن. وفي مواجهة مثل هذا الوضع، يتمثلّ الح��لّ الأكثر فعالية والمرغوب فيه 

-كما يبدو- في إعطاء الأولوية لقضية الأمن الإنساني وحقوق الإنسان ضدّ نظام الحدود السياسية 

اللاإنسانية التي تضفي طابعاً مؤسسياً على التمييز وعدم المساواة، من خلال خلق حدود سياسية 

وهويتّية وإيجاد التباعد بين "نحن" و"الآخرين". إنّ الأمن الإنساني هو الإعمال الحقيقي لحقوق 

الإنس��ان الواقعية عن طريق تجنب أيّ نوع من التس��ييس والنفعية، حيث الإيمان بالكرامة الذاتية 

للبشر، والتعامل معهم على قدم المساواة والمتساوية ومنحهم الحقوق الأساسية واحترامها بغض 

النظر عن اللون أو العرق أو الجنسية.

الهجرة والحدود الإنسانية؛ انتهاك حقوق البشر في الاتحاد الأوروبي باسم حقوق الإنسان
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السيد محمد باقر السيستاني)1(
ي)2(

ّ
مراجعة: علي مل

 اهتمام هذا البحث هو تحرِّي ولادة الإمام المهدي )عليه السلام(، من خلال نصوص   محلَّ إنَّ

أهل البَيت )عليهم السلام(، وإمامته حيثُ إنَّه الإمام الحاضر، الذي يَلزم الإذعانُ به، والاستعدادُ 

لظهوره، إلا أنَّه اشتملَ على المبادئ العامة لإثبات إمامة أئمةِّ أهل البيت )عليهم السلام( بشكل 

عامّ، وسيرةِ سائرِ الأئمةِّ )عليهم السلام( في الإرشاد إلى إمامةِ الإمام اللاحق.

ين وجوهٌ ثلاثة: والموُجب للاهتمام بهذا البحث وفقَ قواعد الدِّ

ــلام( في هذه الأمة،  ــن أهل البيت )عليهم الس ــن المصُطفَيَن م ــرِّي ع   الأول: ضرورةُ التح

ين.  ذلك من تَمام الدِّ والإيمان بهم، فإنَّ

ين، فيَجب محبّتُه والولاءُ له،   لهذه الأمة وفق الدِّ   الثاني: أنَّه )عليه السلام( هو الإمام الفِعليُّ

 " مَن ماتَ ولم يَعرفِْ إمامَ زمانِهِ ماتَ مِيتةً جاهِليّةً")3(. وقد جاء أنَّ

ــة، وذلك يَقتضي الاهتمامَ  ــو المهَدي الموَعود من هذه الأمّ ــلام( ه   الثالث: أنَّه )عليه الس

ــبقًا قبل ظهوره  ــان الناس به مس ين من أجل إيم ــأ في الدِّ ــذا النَّب ــث كان الإنباء به ــه حي بمعرفت

وإذعانهم به عند ظهوره.

ص
ّ
ملخ

الكلمات المفتاحية: الإنباء بالمهَدي، الأبعاد، الخصائص، ضرورات المنهج، الأساليب الذكيَّة.

ي في شأن الإمام المهدي )عج(
ّ
حر

َّ
منهج البحث والت

قراءة في كتاب

) -  أستاذ البحث الخارج في حوزة النجف الأشرف.
) - باحث من لبنان.

) - وسائل الشيعة، الحر العامل، ج6)، ص6)).

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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بطاقه الكتاب

الكتاب: الإمام المهدي في مدرسة أهل البيت )منهج البحث والتحرِّي في شأن الإمام المهدي(

المؤلف: السيد محمد باقر السّيستاني.

فحات: )8)صفحة. الصَّ

دار النَّشر: )لا ناشر( غير مذكور.

سنة النَّشر: الطَّبعة الثَّانية ))))ه�� - ))0)م.

مقدمة

يشَرع الكاتب بدايةً في مناقشة مَنطق البحث وقواعد التحرِّي، عامدًا إلى بسط المنَهج المعُتمَد 

في أصل البحث ضمنَ ثلاثة مطالب:

À  الأول: يتَناول سيرةَ أئمة أهل البيت )عليهم السلام( في بيان إمامة الإمام اللّاحق وَفق

الدلالات التاريخية المطَلبَ والرِّوائية.

À  ووجوده المهدي  الإمام  ولادة  بيَان  في  السلام(  )عليهم  البيت  أهل  منهج  في  الثاني: 

وإمامته وَفق الدلالات التاريخية والرِّوائية.

À .الثالث: في أمور تتعلَّق بظهور الإمام )عليه السلام( قد تثُير التباسًا حولهَا

دُ الكاتبُ منهجًا موضوعيًّا علميًّا من خلال أدلةٍّ عَقلية  ومن خلال التَّمهيد وبيان المطَالب يحُدِّ

وقرُآنية وروائية، يُمكِنُ تلَخيصُ معالمها الرئيسية كالتالي:
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أولًا: التَّمهيد

تناولَ الكاتبُ مجموعةً من العناوين التأسيسيّة تتعلَّق بأصل فكرة المخُلِّص:

1 - أصل الإنباء بالمهَدي)عج(

قرَّر الكاتبُ مجموعةً من الحقائق التي تثُبِتُ أنَّ الوَعدَ بالمهَديِّ المصُلِح أمرٌ بديهي وواضح 

يعي الإمامي، بل هو من جُملة مباني هذا المذَهب، كما أنَّه ثابت على  للغاية على المس��توى الشِّ

يني العام أيضًا، ولنذكر إشارة  الإجمال في المس��توى الإسلامي العام، كما ورد في المسُتوى الدِّ

إلى ذلك في كلٍّ من المستويات الثلاثة:

يعي الإمامي أ - على المستوى الشِّ

على هذا المس��توى فالنَّبأُ بديهيٌّ من المنظور الرِّوائي والتاريخي، منذ القرن الثاني الهجري، 

��يعة، بالنَّظر إلى كثرة الأخبار عن أئمة أهل البيت )عليهم  ��يعة الإماميّة، بل عند عامّةِ الشِّ عند الشِّ

السلام(، حتى قامَت ثورات عديدة في العُصور الأولى بهذا العنوان.

ب - على المسُتوى الإسلامي

ليل الرِّوائي عليه بوضوح على وجهٍ مُتَّفَقٍ  ا على المستوى الإسلامي العامِّ فيَبدو نهوضُ الدَّ وأمَّ

نّة منذ القرن الثاني، وذلك بالنَّظر إلى كثرة الأحاديث التي كانت  ثيَن من أهل السُّ عليه بيَن المحُدِّ

حَ جماعةٌ منهم بتوَاترُهِا،  حة، بل صرَّ مُتداوَلةً خلال ذلك القرن، وهي مَحكومٌ عليها عندهم بالصِّ

وهذا يعَني قطَعيّتهَا.

ج - على مستوى الرسالات السابقة قبل الإسلام

ل لما قبل الإسلام، من الرِّسالات الإلهية، فيَبدو أنَّ التَّنبُّؤَ  يني المتُأصِّ ا على المس��توى الدِّ وأمَّ

بمُصلِحٍ يأتي في آخر الزمان مما جاء الوَعدُ به في الرِّس��الات الس��ابقة، واتَّفقَت عليه الرِّسالاتُ 

��ماويةّ، والأديان الوضعية، ولا يسُتبعَدُ أن يكون وجود هذا النَّبأ، في الديانات الوضعية، من  السَّ

بقايا رسالة حَقّةٍ ضاعَت معالمُِها وتشَوَّهَت عقائديًّا تدريجيًّا.

يتُه والحِكمةُ الإلهية منه  2 - أبعادُ هذا النبأ وأهمِّ

مات لتأييد ما ذهب إليه، منها: يسَتدلُّ الكتابُ بعدةِ مقدِّ

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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À  َير الغائي للخَلق والتاريخ تحُتِّم بموجب العناية الإلهية تغَليب الحكمة الإلهية في السَّ

العَدلِ وانتصارَ الحقِّ في آخر هذه الحياة.

À  الاستِجابة للتَّطلُّعات الفِطرية للبشرية، وأملهُا في تعَميم الهدى والحقِّ والعَدل، والتي

تتبع قاعدةً مُطَّردةً، أنَّ كلَّ ما به كمالُ النفس، وتشَعر الفِطرةُ بنَقصه والانجذاب إليه فهو 

قطعًا موجودٌ بالخارج.

يني إذا نظرنا إليها نظراً كليًّا ش��املًا بمختلف مراحلها  أنَّ هذه الحي��اة في المنَظور الإلهي والدِّ

وجدنا أنَّها مضمار صراعٍ بين الحقِّ والباطل على مدار التاريخ الإنس��اني، فأراد الله س��بحانه أنْ 

، ولن تكون العاقبةُ إلا للهُدى  ، كتعبير عن أنَّه لن يسَ��تقرَّ إلا الحقُّ يجَعَلَ الغَلبَة في النِّهاية للحقِّ

ثَالَ﴾ ]الرعد: 7)[. مْم
َ ُ الْم بُِ اللَّ رْمضِۚ  كَذَلٰكَِ يضَْم

َ ا مَا ينَفَعُ النَّاسَ فَيَمْمكُثُ فِ الْم مَّ
َ
والرَّشاد: ﴿وَأ

أن يك��ونَ ظهورُ الحقِّ في آخِ��رِ الزَّمان دليلًا على القدرة الإلهية في مسح هذه الحياة، كما قال 

الُِونَ﴾ ]الأنبياء:  رْمضَ يرَِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ
َ نَّ الْم

َ
رِ أ دِ الِّكْم بُورِ مِن بَعْم تعالى: ﴿وَلَقَدْم كَتَبْمنَا فِ الزَّ

.](05

أنَّ من غايات هذا النَّبأ أن يكونَ وَعدًا مَقطوعًا به لأهل الحقِّ بانتصارهم على الباطل، كي يعَملوا 

عبة على طول التاريخ، وليَِعلمَوا أنَّ هذه المسَاعيَ لن تذَهب هباءً،  لأجل الحقِّ في أوضاعهم الصَّ

بِْم إنَِّ الْمعَاقبَِةَ للِْممُتَّقِيَن﴾  نَن، قال تعالى: ﴿فَاصْم وسوف تؤُدِّي إلى غلبةِ الحقِّ في النِّهاية وَفق السُّ

لفَِنَّهُمْم فِ  ــتَخْم الِاَتِ لَيسَْم ِينَ آمَنُوا مِنكُمْم وَعَمِلُوا الصَّ ُ الَّ ]هود: 49[ وق��ال تعالى: ﴿وَعَدَ اللَّ

لَنَّهُم مِّن  تضََٰ لهَُمْم وَلَُبَدِّ ِي ارْم ِينَ مِن قَبْملهِِمْم وَلَُمَكِّنََّ لهَُمْم دِينَهُمُ الَّ لَفَ الَّ ــتَخْم رْمضِ كَمَا اسْم
َ الْم

ولَئٰكَِ هُمُ الْمفَاسِقُونَ﴾ 
ُ
دَ ذَلٰكَِ فَأ ِكُونَ بِ شَيْمئًاۚ  وَمَن كَفَرَ بَعْم

بُدُوننَِ لَا يشُْم نًاۚ  يَعْم مْم
َ
دِ خَوْمفهِِمْم أ بَعْم
]النور: 55[.

قِه ين قبل تحقُّ  نبأ المهدي )عج( في الدِّ 3 - الحكمة في بثِّ

إنَّ الحديثَ عن المهديِّ يندرجُ ضمنَ ظاه��رة معروفة في الأديان، وهي الوَعدُ والإنباءُ بالعِباد 

ِ إلَِْمكُم  ــولُ اللَّ ائيِلَ إنِِّ رسَُ َ يَمَ ياَ بنَِ إسِْم ــنُ مَرْم المصُطفََ��يَن، ق��ال تعالى: ﴿وَإِذْم قَالَ عِيسَ ابْم

ا جَاءَهُم  َدُۖ  فَلَمَّ حْم
َ
ــمُهُ أ دِي اسْم تِ مِن بَعْم

ْم
ــولٍ يَأ ا برِسَُ ً رَاةِ وَمُبَشِّ َ يدََيَّ مِنَ التَّوْم ــا لمَِّا بَينْم قً صَدِّ مُّ

بيٌِن﴾ ]الصف: 6[، وجاء عن أمير المؤمنين )عليه الس��لام(: "ولمَْ  رٌ مُّ ــحْم َيّنَِاتِ قَالوُا هَذَٰا سِ باِلْم
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يخَْلُ خَلقُْهُ مِن نبَِيٍّ مُرسَ��لٍ، أو كِتابٍ مُن��زلٍَ، أو حُجّةٍ لازمةٍ، أو مَحَجّةٍ قائمة... إلَى أنْ بعَثَ اللهُ 

تهِ، مأخوذًا على النَّبيِّيَن مِيثاقهُ، مَشهورةً  دًا رسولَ الله )ص( لإنجاز عِدَتهِِ، وتَمامِ نبُوَّ سبحانه مُحمَّ

سِماتهُ"))).

4 - خصائص الإمام المهدي )عج(

 كما جاء في التَّوراة الإنباءُ بعيسى بن مريم )عليه السلام(، مع ذِكر خَصائصَ تنطبق عليه، كذلك 

جاءَ الإنباءُ بالنبيِّ )ص( في التَّوراة والإنجيل، مع خصائص إضافية مُساعِدة على تحَديده، حتى 

ا جاؤوا  ذكُِرَ أنَّ اليَهود الذين جاؤوا إلى شبه الجزيرة العربية، وخاصة مَن أحاط منهم بالمدينة، إنمَّ

بْمنَاءَهُمْم 
َ
رفُِونَ أ رفُِونهَُ كَمَا يَعْم ِينَ آتيَْمنَاهُمُ الْمكِتَابَ يَعْم سون هذا النبيَّ )ص(، قال تعالى: ﴿الَّ يتلمَّ

لَمُونَ﴾ ]البقرة: 6))[. َقَّ وَهُمْم يَعْم ۖ وَإِنَّ فَرِيقًا مِّنْمهُمْم لََكْمتُمُونَ الْم
دةٌ وردَت في نصوص نبوية، رَواها جمهورُ المس��لمين، منها ما يتعلَّق  وهن��اكَ خصائص مُحدَّ

باس��مِه، ومنها ما يتعلَّق بنسبه، ومنها ما يتعلَّق بترتيبه من الأئمة بعد الرسول )ص(، وهذه علامة 

مُستنبَطة وَفق ما رَواه جمهور المسلمين، لأنَّهم رَوَوا أنَّه يكون بعدَ النبيِّ )ص( )) خليفة، ورَوَوا 

، وضمُّ هاتيِن الرِّوايتيَِن ينَتج عنه أنَّ المهَدي )عج(  أيضً��ا ما يفُيد كونَ المهَدي إمامًا قائماً بالحقِّ

نة. ومنها اقترانُ  ثي أهل السُّ آخِرُ الخُلفاء الاثني عشر، وقد صرَّح بهذا الاستنباط جماعةٌ من مُحدِّ

نزول عيسى بن مريم )عليه الس��لام( مع ظهوره )عليه الس��لام(، ليكون حُجّةً على أتباعه. وهناك 

علاماتٌ وردَت في النُّصوص تقعُ في زمان ظهور الإمام )عليه الس��لام(، أو قبَُيلَ ظهوره، تصَلحُ 

دليلًا على حَقّانيّتِه.

5 - تعَيين المهَدي عند الشيعة الإمامية

يتميَّزُ المذهب الإماميُّ بتعيين الإمام المهَدي في شخصٍ بعينه من أهل البيت )عليهم السلام(، 

وهو الإمام محمد بن الحسن العسكري )عليه السلام(، والإمام العسكري )عليه السلام( هو الإمام 

يعة الإمامية، وقد توُفيِّ سنه )60)( هجري. الحادي عشر في سلسلة أئمة الشِّ

، للخَوض في عامّة مباحث الإمامة، وفي مبحث الإمام المهدي )عليه السلام(  إنَّ من الضروريِّ

) - الشريف الرضي: نهج البلاغة، ج)، ص)).

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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بش��كل خاص، بيانَ منهج البحث والتح��رَّي، لأنَّه يرُكِّز على تنقيح الأسُُ��س الفكرية التي تبُتنى 

عليها المباحثُ العقائدية بش��كل تتَّضح مَتانتهُا وسلامتهُا، فإذا عَرفَ الباحثُ تلكَ الأسُُس التي 

لائلُ المقُامة على وجه واضح اتَّضحَت له مَتانةُ تلك الأدلةّ، واندفعَت عنها وجوهُ  تبُتنى عليها الدَّ

بهةِ والالتباس. الشُّ

ثانيًا: المدخل في منهج البحث والتحرِّي في شأن القضية

 منها منهجًا ملائماً 1 - أبعاد مختلفة لقضية الإمام المهَدي تقَتضي كلٌّ

، وأخرى يك��ون ذا طابع عقل، وثالث��ة يكون ذا طابع  فت��ارةً يكونُ الموضوعُ ذا طاب��عٍ مادّيٍّ

دة، تاريخية وطبيعية  اجتماعي، ورابعة يكون ذا طابع إيماني، وخامسة يكون للموضوع أبعادٌ مُتعدِّ

وإيمانية وغيرها. وهذه قاعدة بديهية للغاية، معروفة في علم مناهج العلوم، وكثيراً ما يقع الخطأُ 

في الاستنتاج من جهة معالجة موضوعٍ بمَنهجٍ لا ينُاسِبهُ.

لذلك فإنَّ موضوعَ الإمام المهديِّ )عليه السلام( وولادته وغَيبته ذو أبعاد مختلفة.

À .فقد يكون بعضُها طبيعيًّا، مثل مَدى جواز طول عمر الإنسان بحسب سُنن الطبيعة

À  وقد يكون بعضُها الآخر إيمانيًّا، مثل ما يتعلَّق بوجود تنبُّؤات دينية جازمة حولَ الإمام

المهدي )عليه السلام( وولادته.

À .وقد يكون بعضُها الثالث تاريخيًّا، مثل الثُّبوت العَيني والاجتماعي لحادث الولادة

2 - ضرورة الموازنة بين المؤشرات المختلفة

تكون الموازن��ةُ في الموضوع الواحد على أك��ثر أجزائه إحكامًا ووُثوقاً، وه��ذه نقطة منطقية 

وفِطرية على الإجمال، يجَِدُها عامّةُ العُقلاء الراّش��دينَ، ولأج��ل ذلك فإنَّ غَرابةَ فكرةٍ لذاتها من 

غُ المبادرةَ إلى التَّشكيك فيها أو  ��نَن الغالبة، أو لأيِّ سبب آخر لا تسُوِّ جهة ندُرتهِا ومُخالفتها للسُّ

ين ونصُوص��ه كالقرآن الكريم من أمور غَريبة من  إنكاره��ا. وكذلك نجد أنَّنا نؤُمن بما يرَدُِ في الدِّ

ياطين والجِنّ، ومعجزات الأنبياء، وجُملة من أحوالهم الخاصة، مثل  قبَيل وجود الملَائكة والشَّ

��ماء، وليس ذل��ك إلا لأنَّ الثِّقة بالقران  ولادة عيسى )عليه الس��لام( من غير أب، ورفَعه إلى السَّ

الكريم ثقةٌ مُؤكَّدة للغاية.
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وعلى هذا الأساس فإنَّ استغرابَ نبأ المهَدي، وتعَيينه في الإمام محمد بن الحسن العسكري 

ًا مُريباً فيها،  )عليه السلام(، من جهة غَيبتِه وطوُلِ عُمرهِ لن يصَلحَُ دَليلًا نافيًا لهذه الفكرة أو مُؤشرِّ

��واهد على ذلك، وَفقَ قواعد تحقيق حدثٍ من  ات والشَّ ما لم يسَ��تحضِرَ الباحثُ حجمَ المؤُشرِّ

هذا القَبيل.

3 - ضرورة الانطلاق من الثوابت المفُترضَة للموضوع

وريِّ منطقيًّا، في البحث عن كلِّ موضوع، اس��تحضارَ المبادئ التي ينَطلق منها  إنَّ م��ن الضرَّ

البحث والثوابت التي يعُترفَ بها مُس��بقًا، والموارد الأخرى الممُاثلة والمشابهة التي وقع الإقرارُ 

بها، وملاحظة مدى غرابة الفكرة أو استبعادها في ضوء تلك الأصول، وإلا كان الاستغراب أوليًّا 

يةٍّ  غير ذي قيمة علمية بتاتاً. ونحن نلاحظ غرابةَ فكرة ولادة الإمام المهَديِّ )عليه السلام( في سرِّ

بهم الإمامُ  ��فراء الأربعة الذين نصَّ تامّةٍ، وحياته غائبًا عن الأنظار، عدا أش��خاص مَعدودينَ كالسُّ

المهَديُّ )عليه السلام(، وطول عُمرهِ إلى ما يقَرب من 000) ومائتي سنة، أن نتأمَّل المنُطلقَ الذي 

ننَطلِقُ منه، وفيما يأتي عرضٌ لأربعة مُنطلقَات:

À  إنكار نبأ المهَديِّ )عج( من مُنطلقَ عدم الإيمان بأصل الدين: إنَّ الاستبعاد النّاشئ من

العِللَ المادية المتُعارفة، وعدم  نقدِ  مُبتنًى على مبدأ استحاله  مثل هذا المنُطلقَ يكون 

الثِّقة بأيِّ تاريخ يرَدُِ بخلاف ذلك، واتِّهامه بكونه حديثَ خرافة، وهذا استبعاد يتَّجه إلى 

ين والرِّسالات وما تنَطوي عليه. أصل الدِّ

À  إنكار نبأ المهَديِّ )عج( من مُنطلقَ نفَيِ حَقّانية الإسلام: وهنا تبُتنى جملةٌ من بحوث

المستشرقين المؤمنين بالتَّوراة أو بها وبالإنجيل جميعًا.

À  َمُنطلق هو  وهذا  )ع(:  البيت  أهل  اصطِفاء  إنكار  مُنطلقَ  من  )عج(  المهدي  نبأ  إنكار 

نةِ، فهم ينُكِرونَ أيَّ أمرٍ مَبنيٍّ على اصطفاء أهل البيت )عليهم السلام(  جمهور علماء السُّ

من  فًا  تعسُّ يعُتبَر  وهذا  والتَّسديد،  بالعِصمة  وتميُّزهم  العلم،  في  وامتيازهم  للحُكم، 

، كما أوضحناه في مباحث الاصطفاء وبحَث واقعةِ الغَدير. المنَظور التاريخيِّ

À  الإذعان بمبدأ ين:  الدِّ للإمامة في  البيت  أهل  اصطِفاء  أساس  )عج( على  المهدي  نبأ 

قبَلُ  من  سبحانه  الله  اصطفى  كما  الإسلام،  في  السلام(  )عليهم  البيت  أهل  اصطفاء 

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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إبراهيمَ وآلَ إبراهيم )عليه السلام(، إلا أنَّ أهل البيت ليَسوا أنبياء، كما جاء في الحديث 

النَّبوي المعروف بحديث المنَزلة.

ويجَوز وفق هذه القواعد في ش��أن أهل البيت )عليهم الس��لام( ما ج��از على المصُطفََيَن من 

الأنبياء وغيرهم، عدا نزُول وحيِ النُّبوّة والرسالة الذي تتميَّزُ به النُّبوة، وأما غيرهُ كالذي اتَّفق لمريم 

أمِّ المسيح )عليهما السلام( فلا مانعَ من ثبوته لهم )عليهم السلام(، بل قد وردَ في كتب الإماميّة 

ثين. وأخبارهم ما يثُبِتُ كونهَم من المحُدَّ

وقد جاء في تاريخ الإمامية أنَّ الإمام الجَوادَ تولىَّ الإمامةَ ولم يتَجاوز عمرهُ ثمانَي سنوات، وهو 

نظير ما ورد في القرآن الكريم في شأن يحيى بن زكريا )عليه السلام(، قوله تعالى: ﴿ياَ يَْميَٰ خُذِ 

مَ صَبيًِّا﴾ ]مريم: ))[. ُكْم ةٍ وَآتيَْمنَاهُ الْم الْمكِتَابَ بقُِوَّ

4 - خطأ استغراب الفكرة بعد الانتباه إلى مُنطلَقها

ن يرَى حَقّانيّة المذهب الإماميّ مُبدئيًّا، ويرى سلامةَ انتمائه إلى الأئمة المعروفين،  من الخطأ ممَّ

من الإمام عل )عليه السلام( حتى الإمام العسكري )عليه السلام(، أن تثُير استغرابهَ فكرةُ الإمام 

الغائب المسَتور والمغَمور، ويتعامل مع شواهده على أساس المنُطلقات الثلاثة الأولى، كما أنَّه 

من الخطأ أن ينُاقِش الآخرون هذه الفكرةَ من المنُطلقات الثلاثة الأولى، لأنَّ تلك المنُاقشات في 

ين والرِّس��الات كلِّها، أو معَ الإسلام بكلِّ ما فيه، أو مع مذهب اصطفاء  الحقيقة إمّا معَ أصل الدِّ

أهل البيت )عليهم السلام(.

ين  ا، مُتفرِّعًا عن القَبول بالدِّ َ عن هذا المعنى بأنَّ لهذه المعلومة بعُدًا إيمانيًّا عامًّ ويُمكِن أن نعُبرِّ

ا، مُتفرِّعًا عن القبول بدين الإسلام على الخصوص،  والرِّسالات على الإجمال، وبعُدًا إيمانيًّا خاصًّ

، وهو القَبول باصطفاء أهل البيت في الإس��لام، إنَّ هذه المعلومة هي جًزئيّةٌ  وبعُدًا إيمانيًّا أخصَّ

من جزئيات أص��ل الإمامة عند الاثني عشرية، ومثلُ هذه الجزئي��ات والتفاصيل إنما تدُرسَ في 

ضوء أصولها لا مُنفصِلةً عنها.

5 - ضرورة الإحاطة المناسبة بالتاريخ

ين هي معلومات تاريخية، يُمكِنُ التحقُّق منها بتلك الأدوات،  من المعلومِ أنَّ جُملةً من أمور الدِّ



203

كما هو الحال في أصل وجود النبي محمد )ص( وتبليغه رسالته، ومحاربته للمشركين، ومجيئه 

ه دون تحَريف أو نقيصةٍ، وعندما تكون  بالقرآن الكريم، وكذلك نعتقد بحفظ القرآن الكريم بنَصِّ

المسألة التاريخية ذاتَ علاقة بتفاصيل تختصُّ بالمجتمع الإماميِّ فلا بدَّ في التَّحرِّي والبَتِّ فيها 

مِن الاطِّلاع على تفاصيل التاريخ الإمامي، والتي لم يكن التاريخ الإسلاميُّ مَعنِيًّا بها كثيراً.

6 - ولادة المهَدي مسألة تاريخية في داخل المذهب الإمامي

ق��رَّر الكاتبُ مجموع��ةً من الأصول التي تعُت��بَر بديهيةً من المنُطلقَ التاريخي الإس��لامي أو 

الإمامي مثل:

À .)أصل استمرار الإمامة في أهل البيت )عليهم السلام

À  ٍيعةَ إلى الإمام الذي بعدَه طيلةَ قرَنيَِن ونصِف توجيه كلِّ واحد من أئمة أهل البيت الشِّ

توجيهًا مناسبًا ومُوجبًا للإذعان، وعدم إرجاع الإمام العسكري بحسب التاريخ إلى أيِّ 

شخص آخر غيرِ ولدِه.

À  لطة العباسية مع الإمام الحسن العسكري )عليه السلام( والد المهَديِّ )عليه تعامُل السُّ

ها، فهذه  لطةُ تحَذَرُ من قيامه بثورة ضدَّ السلام( كقائد دينيٍّ وسياسيٍّ ورُوحيٍّ كانتَ السُّ

بدَيهة تاريخية واضحة، وتسُاعد على فهم سببٍ من أسباب غَيبة الإمام )عليه السلام( 

منذ البداية.

ماته واهتماماته وتراثه 7 - ضرورة الاطِّلاع على المجتمع الإمامي ودراسة مُقوِّ

من المعلوم أنَّ أدوات هذا الإقناع تكون إلى حدٍّ كبير أدواتٍ داخليةً، فإذا لم يسَ��تطع الباحث 

الانتب��اهَ إلى ذلك فمِن الطَّبيعي ألا يصلَ إلى نتيجة ملائمة، ويخُطِّئ الواقع، ويذَهب ذهنُه بعيدًا 

ية. في احتمال الزَّيف والخداع والتلبيس من قِبل جماعةٍ مُعيَّنةٍ، كما يقع في بعض الحركات السِّ

، عن سلوك قادة أهل  نعم من المعَقول أن يتَوقَّعَ الباحثُ وجودَ شواهد في التاريخ الإسلامي العامِّ

ياسي  البيت )عليهم السلام( لهذا الخط، نظراً إلى أن أئمةَّ أهل البيت كانوا يعُنَونَ بمدارات الخطِّ السِّ

لطة ومَدارات الخَطِّ العام للمسلمين المنُحرفِ عن اصطفاء أهل البيت )عليهم السلام(، إضافة  للسُّ

ية باطنية غامضة في انتمائها وإعلامها وكُتبُِها وحُجَجِها،  إلى اعتنائهم بألّا يكون الشيعة جماعةً سِرِّ

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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دق، بحيث  بل كانوُا يسَعون إلى أن يكون هذا الخطُّ واضحًا ومشهودًا ومَبنيًّا على تحرِّي العلم والصِّ

ين. والواقع أن هناك ش��واهدَ مقبولةً فعلًا في التاريخ الإس��لامي العامّ على  يصَلح لهداية المتُبصرِّ

مصداقية هذا الانتماء إلى هؤلاء الأئمة من أهل البيت )عليهم السلام( ومن جمله تلك الشواهد:

À .الوقائع السياسية المعلومة

À  كانوا القادة،  الأئمة  لهؤلاء  المعاصرين  الإمامية،  الشيعة  أنَّ  تاريخيًّا  الواضح  من  أنَّ 

يرَتبطون بهم ويسُاندونهَم ويعَتقدون باصطِفائهم من هذه الأمة.

À  اجم والرِّجال، وفهارس الكتب ، من خلال كتبِ الترَّ واهد التاريخية الواضحة تدلُّ أنَّ الشَّ

المؤُلَّفة في العصور الأولى، مثل فهرست ابن النديم، والتراث التاريخي المتُبقِّي منها، 

على أن المجتمع الإماميَّ كان ذا علم وفِقهٍ وتشَريع وحديث وإسناد ونقَد وتَمحيص.

ويُمكِن تلمُّس هذه الحركة بشكل بينِّ منذ القرن الثاني الهجري، ونعَني به عصر الباقر والصادق 

)عليهما السلام(، والمهُِمُّ أنَّ البحث عن ولادة الإمام المهديِّ )عليه السلام( ينَبغي أن يكون من 

هذه المنُطلقَ��ات التي هي البيئة الداخلي��ة للمجتمع الإمامي، وعليه فمن الخَطأ مناقش��ةُ فكرة 

يعي. المهَدي على أساس نفَي تبوُّؤ أهل البيت قيادة المجتمع الشِّ

8 -  ضرورة الانتباه إلى خطورة موقع الأئمة القادة من أهل البيت )عليهم السلام(

من الضروري الانتباه في مقام البحث عن ولادة الإمام المهدي ووجوده إلى نكتة تاريخية وفكرية 

مُهمّة، وهي أن موقعَ أئمة أهل البيت )عليهم السلام( من الإمام عل )عليه السلام( ومَن تولىَّ الإمامةَ 

ياسي؛  يني والسِّ ا من المنظور الدِّ بعدَه في هذا الخطِّ العلويِّ الفاطمي كان مَوقعًا خطيراً وحسّاسًا جدًّ

لكونهم معارضَةً سياسية للسلطة، وقيادةً بديلة ترَى هي وأتباعُها انحصار المشَروعية بها، ومعارضَة 

دينية لاتِّجاه الخلافة بعد النبي )ص( الذي كان عليه أغلبُ المسُلمين. وتتمثَّل الخُطورة بثلاثة وُجوه، 

ينية والقَبَليّة، في الاعتقاد باصطفاء الأئمة )عليهم الس��لام(. ياس��ية والدِّ وهي: الخطورة السِّ

ــلام( في بيان من يخلفهم على الأساليب الذكية  9 - تعويل أئمة أهل البيت )عليهم الس

البيانية والاجتماعية

من خلال متابعة ثوابت ترُاث أهل البيت )عليهم السلام(، وسيرتهم العامة، وأصداء شخصياتهم 
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لدى س��ائر المسلمين، في أنَّ الأئمة من أهل البيت، بعدَ الإمام الحسين، لم يكونوا بِصَدَدِ القِيام 

بهة واس��تقرارها لدى الاتِّجاه الغالب للمسلمين؛ حيث إنَّ  بالثَّورات المسلحة؛ وذلك لغَلبَةِ الشُّ

سَ أحدًا بعد الإمام الحس��ين، الذي كان مَنصوصًا ع��لى موقعه الممُيَّز من  ه��ذا الاتجاه لن يقُدِّ

رس��ول الله )ص(، بل كان المهُمُّ في تشخيصهم في تلك المرحلة هو تأسيس تراثٍ جامعٍ، وَفق 

أسُُ��س أهل البيت )عليهم السلام( في العقيدة والفقه والتَّفسير والأخلاق ثم الاهتمام بتنَمية هذه 

العلوم بيَن المؤمنين.

ولأجل ذلك كلِّه كان أئمةُّ أهل البيت يعَتمدون في مقام تحديد الإمام اللّاحق، المعُينَّ من الله 

تعالى، أساليبَ ذكَِيّةً تؤُدِّي المقصودَ، وتفُهم الجمهور الذين يرَجعون إليهم، ولكنَّها مع ذلك لا 

تعُطي مأخذًا سريعًا للسلطة.

10 - أسلوب الصادق )عليه السلام( في الدلالة على خليفته

نجد أنَّ الإمام الصادق )عليه السلام(، عندما تناول مسألةَ مَن يتولىَّ الأمر من بعده، عمدَ إلى 

أسلوب خاصٍّ في الدلالة على الإمام الكاظم، بشكل يجعل الأمرَ يتَّضِحُ تدريجيًّا بعد مرور فترة 

من الزمن، كما أن المنَصور تعقَّب مَن يكون وَصِيًّا للإمام الصادق، وكان )عليه السلام( قد أوصى 

وصيةً مُعلنَةً إلى خمسة أشخاص.

وهناك عدة أساليب منها: 

À .ع الدلالات الذَّكيّة التي استخدمَها الأئمة )عليهم السلام( لتعَيين الإمام اللّاحق تنوُّ

À .يعة في فهَم المعاريض واللَّحن تأكيد أئمة أهل البيت )عليهم السلام( على الشِّ

فعن أبي جعفر )عليه السلام( أنه قال: "إنَّا لا نعدُّ الرَّجُلَ فينا عاقلًا حتى يعَرفَِ لحَنَ القَولِ ... 

ثمَّ قرأ هذه الآية: )ولتَعَرفِنََّهُم في لحَنِ القَولِ()))")))، والواقع أنَّ هذه الحالة على العموم أمرٌ متعارفٌ 

لدى العُقلاء والنّابهيَن في الظُّروف الحرجة، على أنَّ الأئمةَ )عليهم الس��لام( راعَوا وعملوا على 

دونَ ينَتسبون إليهم، ويتعلَّمون  يةً مُغلقَةً، يرَأسُها أشخاصٌ مُحدَّ ألّا تكونَ هذه الجماعةُ مُنظَّمةً سِرِّ

هم، كما وقع ذلك في الإسماعيلية والغُلاة؛ فإن هذه طريقةٌ تؤُدِّي  يةٍ يتَداولهُا خواصُّ في كتب سِرِّ

) - سورة محمد، الآية 0).
) - وسائل الشيعة، ج6)، ص)0).

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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لالة، وانتشار البِدعة واستساغةِ الوَضع القائم. إلى غياب الحُجّةِ، والوُقوع في الضَّ

11 - ضرورة الانتباه إلى معايير الوثوق التاريخي والروائي

ورية عن��د تناول القضية مَح��لِّ البحَث من الزاوية  أش��ار الكتاب إلى ع��ددٍ من المعايير الضرَّ

التاريخية:

À .التأصيل الفِطري للحاجة إلى الحُجّة الموَثوقة

À .ع الثُّبوت إلى الثُّبوت الاجتماعي والفَردي ومَناطِهما تنوُّ

À .اكمية ات إلى أنواعٍ مختلفة منها الأحادية والترَّ تنويع المؤُشرِّ

À .ّات إلى بدَيهيّةٍ ونظَرية تنويع المؤُشرِّ

À .ات إلى مباشرة وغير مباشرة تنويع المؤُشرِّ

À  يعَُدُّ من هذا أدِلةٍّ غير مباشرة، وقد  اليَقينيّة التي نذُعِنُ بها تسَتند إلى  وكثيٌر من الأمور 

ا نعلم بها من باب ملازمتها  الباب العلمُ بقدرة الله سبحانه على إحياء الموَتى، لأنَّنا إنمَّ

لقُدرته على أمور أخرى صدرتَ منه سبحانه، مثل خلق الكائنات عَن العَدَم.

ات القائمة على ولادة الإمام المهدي )عليه السلام( ووجوده 12 - نوع المؤُشرِّ

ات الرِّوائية على وجود الإمام المهدي )عليه السلام(، منها: تناول الكتابُ أنواعًا من المؤُشرِّ

وائية المباشرة  أ - المؤشرات الرِّ

اتُ التي تحَكي عن إطلْاعِ الإمامِ العس��كريِّ )عليه السلام( جَمْعًا مَحدودًا على  وهي المؤُشرِّ

ولده، وهي روايات يُمكِنُ الوُثوق بها من حيث الإسناد.

وائية غير المباشرة ات الرِّ ب - المؤُشرِّ

ات التي تحَكي أخبارًا عن ولادة الإمام المهدي )عليه السلام(، ومنها: وهي المؤُشرِّ

À .ات التأريخية والاجتماعية بأقسامها المؤُشرِّ

À  للمجتمع ومفهوم  واضح  تاريخي  بشكل  مُتاحةً  كانتَ  وحاصرة  ذكَِيّةٌ  عامّةٌ  ات  مُؤشرِّ

الإمامي إلى حدٍّ كبير، بل كانتَ قد أرسلتَ خصائصها في ضمن أصول الإمامية ونظام 

الإمامة بشكل عميق.
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À  ات خاصّةٌ تمثَّلتَ في نصَْب وكَُلاءَ أربعةٍ مُتعاقبيَن طيلة 70 سنةً تقَريباً كانوا وُسَطاء مُؤشرِّ

يعة. بينه )عليه السلام( وبيَن وُجوه الشِّ

ات العامة الحاصرة: ج- المؤُشرِّ

أ- مبادئ عامة وهي عدة أمور:

استمرار اصطفاء أهل البيت )ع( بعد النبي )ص( حتى قيام الساعة.. )

كون الإمامة في الأبناء بعد الآباء بعد الحسين )ع(.. )

شيعة . ) إدلال  الإلهية  وظيفتهم  وَفقَ  )ع(  البيت  أهل  من  الأئمة  سيرة  جريان 

الإمامية إلى الإمام اللاحق بالدلالات الوافية.

لسلة القيادية الواردة في . ) وجود المهَديّ من أهل البيت )ع( في ضمن هذه السِّ

الأحاديث النَّبوية وغيرها من الرِّوايات.

تحقُّق غَيبة المهدي من أهل البيت )ع( الموَعود بها في الرِّوايات.. 5

ب- عدم إرش��اد الإمام العسكري )عليه الس��لام( إلى أيِّ شخصٍ آخَرَ في الإمامة عدا ولده 

المهَدي )ع(.

لسلة القيادية من أئمة  ى للإمامة في هذه السِّ لطة العباسية مَن يُمكِنُه أن يتَصدَّ ت- تعقُّب السُّ

حُ الملُابسات الباعثة على عدم  ، فهذا الأمر يوُضِّ أهل البيت)ع(، والمهديّ منهم بشكل خاصٍّ

الحضور المعُلنَ للإمام )عليه الس��لام( مثل آبائه، لأنَّه سيكون مِثلهَم عُرضةً للسجن والرَّقابة 

والقتل.

مَ ومن خلال هذا العرض الإجمالي تتَّضح عدة أمور: وفي ضوء ما تقدَّ

راسخة، . ) أصول  على  ابتْنُِيَ  ووجوده  السلام(  )عليه  الإمام  ولادة  إثبات  أنَّ 

ومناهج ثابتة، وظواهر واسعة، بالأدوات الاجتماعية والتاريخية، وليست مَبنية 

على روايةٍ لهذا الراوي أو ذاك.

وفق . ) حينه،  في  أصبحت  وقيادته  ووجوده  السلام(  )عليه  الإمام  ولادة  أن 

بطبقاته  الإمامي،  المجتمع  في  الواضحة  الأمور  من  مة،  المتُقدِّ ات  المؤُشرِّ

دة والمخُتلفة والواسعة، وكانتَ هذه الأمورُ مُستنِدةً إلى ظواهر تاريخية  المتُعدِّ

واجتماعية مشهودة وكبيرة، يقف عليها الخاصُّ والعامُّ والمؤُالف والمخُالف.

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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والآراء . ) المناهج  تفاصيل  تؤُثِّر في  فلا  السلام(  )عليه  الإمام  ولادة  ثبوت  أما 

ثين وعلماء الجَرح والتَّعديل، ولا يبُتنى على رأي أو منهج  المختلفة للمُحدِّ

خاصٍّ أبدًا.

13 - التوصيف العام للمجتمع الإمامي في زمان الإمام الحسن العسكري )عليه السلام(.

د الكتابُ عددًا من الظَّواهر في المجتمع الش��يعي من المحُال معها إيمانهُ بولدٍ "مُختلقَ"  ع��دَّ

للعسكري )ع(، منها:

À .يعي لا مركزية المجتمع الشِّ

À .)يعة على المذهب بعد وفاة الإمام العسكري )ع استقرار جمهور الشِّ

À .بناء الاعتقاد الإمامي على الوضوح في القيادة

À .)جَرْيُ المجتمع الإمامي على التثبُّت في النَّقل عن الأئمة )ع

À .د أطياف المجتمع الإمامي تعدُّ

À .انفتاح المجتمع الإماميِّ على البحث والمناقشة

À .يعة الإمامية أهلُ تعقُّل وثقافة وعِلم أن الشِّ

À .اهتمام الإمامية بالتثبُّت في مسألة الإمامة

ثالثًا: المنهج العام للأئمة السابقين )عليهم السلام( في الدلالة على الإمام اللاحق

ضمن الظُّروف التي سبق ذِكرها فإنَّ التَّصريح لم يكن مُتوقَّعًا بحال، فلم يكن أمراً مُمكِنًا، وقد 

كان الأئمةُ أرسَوْا مَنهجًا واضحًا لمعرفة الإمامِ من خلال عدّةِ تدابير منها:

À .ٌتوجيه اهتمام الإمامية إلى التثبُّت قبلَ الإذعان بالإمامة، وكان لذلك عواملُ عِدّة

À .)تفصيل مَنهجِ التَّثبُّت حولَ الإمام الذي أرشدَ إليهِ أهلُ البيت )عليهم السلام

وتناولَ الكاتبُ المنهجَ الذي عوَّلَ عليه الأئمة )عليهم السلام( في الدلالة على الإمام اللّاحق 

لهَ إلى جزأين: وفصَّ

ــلام(،   واضح من النصوص النَّبوية، وكلمات الإمام علي )عليه الس ــاسٌ عامٌّ الجزء الأول: أس

وهو مُؤلَّفٌ من عناصر ثلاثة:
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أن يكون من أهل بيت النبي )ص( وعترته.. )

لاح وسائر الصفات.. ) داد والصَّ أن يكون منفردًا في العلم والسَّ

النبي )ص(، وليس في . ) بيت  أهل  بأعيانهم من  أفراد  ا يكون في  إنمَّ أن ذلك 

ي للإمامة. ن أرادَ التَّصدِّ جميع أهل البيت، ولا في أيٍّ منهم ممَّ

الجزء الثاني: تحديد تفَصيلي للإمام من خلال عدة معايير مثل:

خصية.. ) الوَصيّة الشَّ

الأولوية العُرفية.. )

ين والتَّقوى وسائر . ) الفضيلة الجامعة والمتُفرِّدة في العقل والوقار والعلم والدِّ

فات. الصِّ

يني والميراث الإنبائي.. ) مواريث العلم: وهي على قسمين: الميراث الدِّ

لا يشُترط في الإمام من أهل البيت )عليهم السلام( أن يكون ظاهراً في جميع . 5

الأحوال، بل قد يكون مَغمورًا، كما قال الإمام عل )ع(: "لا تخَلو الأرضُ مِن 

قائمٍ لله بحُجّةٍ إمّا ظاهِراً مَشهورًا أو خائفًا مَغمورًا"))).

ومع ذلك كلِّه فقد كان أئمة أهل البيت )عليهم الس��لام( يذَكرون مَن يكون الإمامَ من بعدهم 

بش��كل ظاهر لبعض الرواة، مع توصي��ة مفهومة له بالكتمان والتَّقية، حت��ى يظَهر الأمرُ في وقته 

يعةُ بما كان ملائما من هذه الأساليب، بعد استشهاد الإمام العسكري  المناسب، وقد انتفعَت الشِّ

)عليه السلام(، لتحديد إمامة ولده المهَدي )ع(.

ُ المنَهجُ العامُّ الذي جَرى عليه أئمةُّ أهل البيت )عليهم السلام(، لإرشاد المجُتمع  وهكذا يتبينَّ

الإمامي إلى الإمام اللّاحق في الظروف الأمنية والسياسية الحَرجِة، كما يتبينَّ على الإجمال جَرْيُ 

يعة الإمامية على أصول هذا المنَهج على وجه مُلائم في شأن التأكُّد من ولادة الإمام المهدي  الشِّ

وإمامته.

) - الشريف الرضي: نهج البلاغة، ج)، ص7).

حرّي في شأن الإمام المهدي )عج( منهج البحث والتَّ
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المهدويةّ -  دولة العدالة، خاتمة التاريخ

خاتمة

تأكَّد للكاتب وبشكل تفَصيل صِدقَ حَديثِ ولادة الإمام )ع(، بتعَييِن وإرشادِ الأئمة من أهل 

لَ الباحثُ هذا الموضوعَ، وَفق المنهج التأريخي والرِّوائي  البيت )ع(، على وجه واضح، ومتى تأمَّ

بُل الموضوعية الضرورية في تحقيق مثل هذا البحث، اتَّضح له ذلك جليًّا. الملُائم، وسَلكََ السُّ

وقد بينَّ الكاتب أنَّ الحاجة للحُجّة حاجةٌ فِطريةٌّ ضَروريةٌّ، وَفق الأديان السّابقة، وهي كذلك 

، وهذا يُمكِنُ  ين، وَفق منهج قرآنيٍّ ورِوائيٍّ وعَقلٍّ ين الإسلامي، من خلال تتبَُّع أصول الدِّ في الدِّ

الوُصول إليه من خلال منهج مُلائم لهذه القضية، وقد تفرَّدَت الإماميّةُ بمراعاة هذا المنَهج بكلِّ 

ين وإتمامًا للنِّعمة، كما جاء في الآية الكريمة الدّالة على مَنصب الإمامة  تفاصيله؛ كونه إكمالًا للدِّ

يته وخطورته، وكما جاء في شرح هذه الآية في خطبة الغدير، في الواقعة المعروفة )القَطعِيّةِ  وأهمِّ

دورِ والمتُواترة عندَ جميعِ المسُلميَن(. الصُّ
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Method of Research, Investigation in Imam 
Mahdi Matter )may Allah hasten his appearance(

Authored by: Sayyid Mohammad Baqir al-Sistani)1(

Reviewed by: Ali Melli)1(

The focus of this research is to investigate the birth of Imam Mahdi (peace be upon 
him(, through the texts of the Ahl al-Bayt )peace be upon them(, and his Imamate, 
as he is the present Imam, who must be obeyed and prepared for his appearance. 
However, it includes the general principles to prove the Imamate of the Imams of 
Ahl al-Bayt )peace be upon them( in general, and the biography of all the Imams 
)peace be upon them(, regarding guidance to the Imamate of the next Imam. 
The reason for paying attention to this research, according to the rules of religion, 
is three aspects:
1- The necessity of investigating the chosen ones from Ahl al-Bayt )peace be 
upon them( in this nation, and believing in them, as this is part of the completion 
of the religion.
2- Imam Mahdi )peace be upon him( is the actual Imam of this nation, according 
to the religion's hadiths. So, he must be loved and loyal to him, and it has been 
said: "Whoever dies without knowing the Imam of his time dies a horrible death."
3- Imam Mahdi )peace be upon him( is the promised of this nation, and this 
requires attention to knowing him. Religion's hadiths informed that in order for 
people to believe in him, in advance, before his appearance, and to submit to 
him when he appears.

Abstract

Keywords: 
Informing about Mahdi – Aspects – Characteristics - Methodological Necessities – Smart Methods.

1 - Professor of Bahath Kharij at the Najaf Seminary [hawza].
1 - Lebanese researcher.
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Migration, Humanitarian Borders 
 Violation of Human Rights in European 
Union under the Pretext of Human Rights)1(

Dr. Mojtaba Maqsoudi)2(

Translated by: Hussein Jahjah)3(

Asylum, migration, their effects and consequences are one of the realities and 
problems of the contemporary world. In this regard, “humanitarian borders” are 
a recent concept in the international system, which oversees some efforts to 
alleviate the pain and suffering of migrants at borders, especially the borders of 
the European Union, which has not been able to practically secure the rights of 
refugees, and has lost its truth in light of the security interests of the European Union. 
Therefore, the main question of this research is: To what extent has the 
idea of   establishing humanitarian borders, by the European Union, been 
able to secure the basic and self-evident rights of migrants and refugees? 
The research assumption is as follows: The EU's humanitarian border policies and measures 
are influenced by political considerations more than by human rights requirements, and have 
practically become part of the justifications for all types of violations and violence at the EU's 
borders. This research, using a normative-descriptive approach, argues that emphasizing 
the measures and components of "humanitarian security", rather than "national security" 
and "state security", could be a suitable framework for demarcating humanitarian borders.

Abstract

Keywords:  Humanitarian Borders – Border Establishment – European Union – 
Humanitarian Security – Migration - Asylum.

  "مهاجرت و مرزهای بشر دوستانه نقض حقوق بشر به نام حقوق بشر در اتحادیه اروپا"، "مطالعات بين المللى"  - 1
Quarterly Journal, Year 19, Issue 1 )73(, Summer 1401 AH.

2 - Arbitrator and Asst Prof, Department of Political Science, Tehran Central Branch, Islamic Azad 
University, Tehran, Iran. Website: http://meitaba.maghsoudist.iau.ac.ir
3 - Lebanese Lecturer of the principles of jurisprudence and theology at the religious seminary [Hawza] in Qom.
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Keywords: 
Philosophy of History – Mahdism – Direction of History – Justice – Appearance [Zuhur] 
– Waiting.

Mahdism in Philosophy of History: 
Becoming of Humanity according to 
Mahdist Government

Hussein Ibrahim Shams al-Din)1(

The philosophy of history is considered a branch of knowledge that deals 
with issues of history and human activity, in a way different from that sought 
by narrative or analytical history. It seeks to reveal the meaning of history, the 
direction it is heading towards, and the laws that govern it. All this happens after 
raising the basic question about the origin of the existence of meaning, direction 
and laws for human movement in history and time. Hence, the issue of Mahdism 
in Islamic thought in general, and Imamate thought in particular, constituted 
a matter that depicts an ideal scene for the conclusion of history and the end 
of time, this is through presenting the complete model that humanity awaits. 
Therefore, the search for Mahdism, as one of the visions of the philosophy of 
history, was the subject of consideration in this research. We sought to clarify 
the features of history and the direction it is heading towards, according to the 
transmitted Quranic and Hadith facts, as well as the philosophical facts, and then 
the search for the position of Mahdism and the appearance [zuhur], according to 
this vision that the religious philosophical text and thought present to us.

Abstract

1 - Religious Sciences Student - Qom Seminary [Hawza]- Iran
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Mahdism, "End of History": 
Political-Social Approach

Samer Tawfiq Ajami)1(

Human civilizations have witnessed the desire of mankind to live in an ideal state, 
in which political consensus is based on the bases of truth, justice, goodness, 
freedom, prosperity and happiness. We will not find a political philosophy, that 
capable to do that, except the Mahdism doctrine, whose state is distinguished by 
several characteristics, such as: The sovereignty of the monotheistic religion, the 
universality of its authority in the East and the West, establishing justice - where 
injustice in all its forms is eliminated, a sense of thorough security is spread, 
which eliminates fear, anxiety and unrest, economic well-being is achieved, 
which is manifested by the ability of every citizen to secure his needs, in a way 
that eliminates poverty, hunger, begging, etc. - people's commitment to values   
and abstaining from corruption, based on self-moral motivation, not fear of the 
law - the infallible ruler worked according to the givens of reality as it is, not 
the appearance as it appears through evidence and sensory testimonies, and 
humanity reaching the pinnacle of perfect knowledge and intellectual maturity. 

Abstract

Keywords: 
Utopia - Mahdism State - Political Philosophy - Liberal-Democracy - Monotheistic and Just 
Society - Future of Humanity - Holy Quran - Hadiths of the Prophet and Imams )PBUH(.

1 - Writer and researcher in the philosophy of religion and new theology.
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Marxist Theory Critique of "End of History"
Dr. Hamdan al-Akla)1(

The research on the "end of history" is of strategic importance in philosophies, 
intellectual and ideological systems; as it has a final vision of the social, and 
political development of the movement of human societies, as is the case with 
the "Marxist theory", and its vision of the end of the world's development, and 
reaching a state of inevitability, which led to a series of contradictions, and 
made it vulnerable to criticisms that extended this theory, because it contained 
unscientific predictions, based on this "inevitability", as well as its violent radical 
positions that are not accepted by common sense, such as: Abolishing private 
property, rejecting religious thought and metaphysical visions such as denying 
resurrection, accountability and the afterlife, which are the subject of consensus 
among various human societies throughout time.

Abstract

Keywords: 
End of History – Marxism – Communism - Development of Societies – Economics – 
Religious Criticism.

1 - Philosophy Lecturer at Mardin-Artuklu State University - Türkiye.
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End of History in Nietzsche's Philosophy: 
between Reasonable, Unreasonable

Dr. Sarah Daboussi)1(

This research paper presents a critical inductive vision of Nietzsche's reading 
of the philosophy of history and understanding its mysterious existential 
questions, which represented a decisive intellectual turning point in the history 
of Western thought as a whole, as he contributed through his genealogical 
reading of history, to the transition from the stage of modernity to the stage 
of post-modernity, then to transcend the Western philosophical conception, 
aiming at build the history of humanity, and not to destroy it by creating new 
concepts, which serve human civilization in the stage of post-modernity. 
Nietzsche sought to make his philosophy speak about his era, and its weakness 
and frailty. This explains his why he is averse to it, rejects it, and considers it 
as a kind of intellectual decadence, and weakness that must be changed and 
overcome, by finding new concepts that serve humanity. However, this philosophy 
has led him into a series of intellectual and ideological pitfalls, which have 
made it the subject of wide-ranging intellectual debate. So, how did Nietzsche 
understand history, and on what foundations did he build his genealogy in the 
philosophy of history, and what are the most important philosophical pitfalls that 
his philosophy fell into?

Abstract

Keywords: 
Nietzsche - Philosophy of History - Genealogy - Modern Western Philosophy - 
Superior Mankind - Will to Power - Eternal Return.

1 - Tunis El Manar University - Tunisia.
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 Distortion of Ethical Aspect in Western 
"End of History" Theories

Dr. Leena Hamidoush)1(

This research discusses the crisis of ethics within what is known as 
"philosophies and trends of the end of history", and the resulting distortion 
of the principle of "ethics", as a result of the claim that history had ended, 
as well as mankind and human values. Among these intellectual trends, 
philosophies - that supported material values   versus spiritual values – have   
emerged, such as Hegelianism and Marxism. More modern trends have 
also emerged, making the relationship among civilizations a clashing one, 
such that spiritual and human values   have been bypassed at the expense 
of showing liberal values,   and the values   of the "instrumental rationality".  
The conclusion was an evaluation of the ideas presented by these philosophies 
such as: the principle of interest, and ethics instead of the moral knowledge that 
characterizes human existence.

Abstract

Keywords: 
End of History – liberalism – Instrumental Rationality – Moral Values – Ethics – 
Material Values.

1 -  Lecturer in the Department of Philosophy, University of Aleppo, Hellenistic and Medieval 
Philosophy.
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 End of History, Western Hegemony 
Manifestations - Dimensions

Dr. Abdelkader Bouarfa)1(

The "End of History" statement was not just political predictions, or 
philosophical analyses within the field of "philosophy of history", rather, it 
was a strategic base for establishing America's "benevolent hegemony", as 
the neoconservatives call it. It is clear that the American hegemony obsession 
began during the reign of the third president of the United States )Thomas 
Jefferson(, when he preached the birth of a new empire, where justice, freedom, 
and equality would spread on earth, and the oppressed would be confronted.  
Due to the conflict between America and the former Soviet Union, America 
worked to impose its hegemony on the Western world, after World War II, and on 
the Third World through economic and political projects, especially the "Freedom 
Wave" project, which aimed at cause revolutions in non-dominated countries. 
The fall of the Eastern Bloc, after the fall of the Berlin Wall in 1989, caused an 
intellectual revolution within Western institutions. So, several statements, which 
related to the idea of   "the end", have emerged, and the most famous of which is 
the statement "the end of history" that essentially justifies American hegemony, 
the expansion of the field of liberal democratization, and the transformation of 
the world into a liberal market, where the development of society ends at a point 
called the "global market society". This hegemony "was aimed at Americanizing 
the world, and controlling it through "soft power"."

Abstract

Keywords: 
End - History - Hegemony - Democratization - Americanization.

1 - University Professor - University of Wahran 2 - Algeria.
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 Theory of "Savior" in Non-Heavenly
Religions - Comparative Study

Dr. Ahmed Ibish)1(

The belief in the existence of a savior, who will come at the end times, to support 
religious beliefs, is not a new matter, nor is it limited to the texts of heavenly religions, 
but, the researcher in religions finds that it is a belief that was circulated by ancient 
religions, each one of them had its own savior, whom it preached and awaited.  
This research explains the roots of the belief in the existence of a savior in 
ancient non-heavenly religions, such as Zoroastrianism, Buddhism, Hinduism, 
and others. It also explains the texts that are used as evidence, and the 
characteristics of this savior )the awaited(. The belief in the awaited savior 
is deeply rooted in most, if not all, of the man-made religions, as no religion 
is devoid of the belief in waiting for a savior, hoping that its suffering will be 
removed, and its belief will triumph.

Abstract

Keywords: 
Savior – Non-Heavenly Religions – Zoroastrianism – Manichaeism – Mazdakism – 
Buddhism – Hinduism – Mahdism.

1 -  Associate Academic Researcher in History and Textual Criticism.
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Savior in Judaism and Christianity

Dr. Mohammad Mahmoud Mortada )1(

This paper discusses the concept of the "Savior", or idiomatically "Christ", in 
Judaism and Christianity. This concept is about a universal cosmic event, which 
humanity has not witnessed yet in our time. This is what is expressed in the 
literature of the heavenly religions as "the events of end times" or "eschatological 
events", which accompany the last days of humanity, and directly preceding the 
"Day of Judgment", which means the resurrection of the dead for judgment in the 
afterlife. The heavenly religions )including Judaism and Christianity here( agree 
that the "Savior" is a supreme religious figure, who derives great power from 
Allah, Almighty, to establish the right, spread goodness, and suppress injustice, 
and evil practices that overwhelm humanity life at that time.

Abstract

Keywords: 
Savior - Redeemer - Goyim - Christ - Christianity - Judaism - Appearance - 
Mahdi - End Times.

1 - Director of Baratha Center for Studies and Research in Beirut - Editor-in-Chief of Oumam Magazine.
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actions of humans. In other words, the inevitability of the goal's realization 
does not contradict human will and their choice of it. This is what can also 
be called "the matter between two possibilities" in the philosophy of history, 
according to the Imamate perspective.
The concept of al-Gayba )occultation( is one of the concepts that has 
been discussed verbally with different dimensions, all of which revolve 
around questions centered on the search for the "value" behind the unseen 
existence of Imam Mahdi. The existence and presence of the Imam among 
people, undoubtedly, carry a clear and evident value in terms of guidance 
and directing the nation towards religious values. However, how can we 
reconcile his existence in his person with his occultation from the eyes of 
the public, in terms of the value of this existence? What are the sources 
that the issue of the Imam's occultation )peace be upon him( provides in 
determining the final form of human society? The answer to this question 
is certainly linked to the fact that al-Gayba can only be understood within 
the framework of the concept of Imamate in Shiism, which presents a 
foundational dimension of the Imam, in addition to his organizational, 
leadership, and guidance roles.
The various human civilizations have witnessed a desire for humans to live in 
an ideal state, where the structure of political society is based on principles 
of right, justice, goodness, freedom, well-being, and happiness. We will not 
find a political philosophy capable of realizing this, except in the Mahdist 
doctrine, which is distinguished by several characteristics, including: the 
rule of monotheistic religion, the global sovereignty of its authority in all the 
world, the full realization of justice, and so on.
This issue of the magazine presents in-depth studies that deconstruct the 
diverse narratives surrounding the concept of the Mahdist figure with its 
Islamic interpretations. It discusses the logic of research and the rules of 
inquiry concerning the end of history and the Savior of the Last Days, aiming 
to reach an objective scientific approach, based on rational and Qur'anic 
evidence. This is done to understand the nature of the Savior as a divine 
religious truth, and the Last Man as a shared social phenomenon across 
civilizations and groups. It also deconstructs the secular, materialistic, and 
atheistic narrative about the superhuman as an alternative ideological and 
ethical proposition, revealing the dangerous distortions in its values and its 
significant civilizational effects on both contemporary and future humanity.
The studies included in this issue show that the faith-based proposition, in 
its profound spirit, is rational, legitimate, and vibrant. It can not only survive 
but also thrive alongside materialistic propositions, as the latter suffers from 
deep cracks in its rational structure and its value system.

Originality of the Savior in Human Thought
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particular ideological doctrine, or belief system advocating for that historical 
end.
The faith-based upbringing of a person, combined with the freedom of 
choice he possess, places him at a critical crossroads in choosing a path 
of misery, unhappiness, and despair in this world, by following the influence 
of non-divine philosophical and intellectual currents over their destiny, or 
in choosing hope and a happy life in this world, let alone the hereafter, by 
following revelation. The religious perspective has provided an explanation 
for the ultimate resolution of the conflict between good and evil, asserting 
that there will be an end to the struggle in which good triumphs over evil 
and injustice. At that point, the end of humanity will come. The Shia Islamic 
doctrine, in particular, places a greater emphasis on the concept of final ends, 
compared to other Islamic sects.
The concept of Mahdism in Islamic thought, and particularly in Imami thought, 
has formed an issue that outlines an ideal scene for the end of history and 
the final days, by presenting the complete model that humanity awaits. Thus, 
Mahdism, as an application of the vision of the end of history, represents 
the ultimate destination towards which history moves, according to both the 
narrated evidence )Qur'anic and Hadith-based(, as well as philosophical 
perspectives.
However, in the Mahdism, or the Islamic concept of the savior, is not a savior 
with a national or ethnic aspect; rather, he is a universal human figure, who 
will come to deliver humanity, and relieve the oppressed from injustice— all 
the oppressed, as Allah, Almighty said: {And We want to bestow favor upon 
those who have been oppressed on the earth and make them leaders and 
make them the inheritors} [Al-Qasas, verse: 5].
Scientific research has shown that the essence of the savior theory owes 
its existence and continuity, even among materialist movements, to divine 
religions— particularly the three religions, whose religious texts and narratives 
are rich with the idea of a savior, and the call to await him, with many details 
about him, all of which play the role of nurturing and guiding the followers, 
in embracing this great religious truth. The concept of waiting, thus, forms 
one of the main features of what can be called "psychological and practical 
preparedness for the ultimate goal," meaning that the goal, which was certain 
according to the divine promise, also fundamentally relies on a change in 
people's souls, minds, and orientations towards accepting the sovereignty 
of divine values, in accordance with the verse: {… until they change what is 
in themselves…} [Al-Rad̀: 11].
Therefore, the philosophy of history and its goal, according to the religious 
perspective, does not isolate the realization of the goal from the will and 
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existence to attain pleasure and happiness to the highest degree of 
perfection, but it has, however, led to an ethical crisis within what is known 
as the 'philosophies and movements of the end of history.' This has resulted 
in a significant distortion and misrepresentation of the principle of 'ethics,' 
due to the claims that history has ended, along with humanity and human 
values, by championing material values over spiritual ones. Consequently, 
we find that ethics, in particular, and human life in general, have been 
irreversibly transformed into a new form of worship, emphasized by critics 
of the philosophy of history and modernity, which shaped the final stages of 
history. This new form of worship manifested itself in the distortion of human 
life in its religious and ethical essence.
Furthermore, more modern currents have emerged, turning the relationship 
among civilizations into a confrontational one, where spiritual and human 
values were surpassed in favor of promoting liberal values, and the values 
of "instrumental reason." The research concluded by evaluating the ideas 
presented by those philosophies, such as the principle of self-interest and 
ethics, instead of the moral knowledge that distinguishes human existence. 
It is widely agreed upon how much suffering, degeneration, and degradation 
humanity endures, in what is referred to as the "end of history and the last 
man" societies.
In this way, the theories of the "end of history" were able to establish the 
thought of modernity as the end of ethics as well, when they managed to 
distort human values, foremost among them ethical values, and when they 
produced values of nihilism and cultural and civilizational despair. This led to 
a kind of ethical absurdity in human life, which accompanied the philosophical 
and intellectual spread in the modern era, which sought to declare the 
death of man and the "end of history." It became clear, through practical 
experience, that the "end of history" was nothing, but an establishment of 
Western dominance in general, and American dominance in particular, from 
a political perspective first, where its supporters considered that its victory 
meant the triumph of Western political and economic systems over "deviant 
and barbaric ideologies." Therefore, upon deep reflection and penetrating 
analysis, we find that the discourse of the "end of history" is an explanation 
of the lust for control and dominance, entrenched in the Western self.
The issue of the "end of history" in religious thought, although rooted in 
metaphysical premises, is one that the various religions universally agree 
upon as self-evident and true. It provides a more logical and rational 
explanation than the theories of historical endings proposed by philosophers 
and politicians. These theories aim to monopolize the movement of history, 
halting it at a specific historical moment that represents the triumph of a 
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On the other hand, in the Western reading of history, an extreme viewpoint 
emerged in the opposite direction, presenting a final vision for the social 
and political development of human societies toward an 'inevitable' end, 
filled with a series of contradictions and unscientific predictions, built upon 
this 'inevitability'. This led to radical, violent positions that go against basic 
human nature, such as: the abolition of private property, the rejection of 
religious thought and metaphysical views, and the denial of resurrection, 
reckoning, and the afterlife, which are subjects of consensus among various 
human societies throughout time. The experience has shown that Marx’s 
philosophy—when speaking of the 'end of history'—reveals the moral distortion 
that affects humans under the dominance of materialistic relations, and the 
control of economic interests. In the context of the struggle for interests, the 
human being becomes a mere distorted functional entity, due to mechanized, 
artificial, and truncated specialization, which prevents human moral 
development as it should be.
The Marxist theory used its materialist philosophy as a means 
to explain and transform society, ultimately leading to its logical conclusion—
historical materialism. It sought to expand from the understanding of nature 
to the understanding of human society, 
rejecting the role of religion as a driving force in social change. 
Marxism argued that the development of the means of production is what 
changes and influences the cultural and religious consciousness of societies. 
All of this, along with other historical and deterministic explanations, made 
Marxism a subject of criticism and rejection by religions.
In general, the wrong and repeated human choices, throughout history, 
have led diverse human groups and civilizations to adopt various and 
contradictory paths in their theorization, and behavior toward the pursuit 
of happiness, either through adopting limited perspectives, or even entirely 
denying the possibility of happiness in this world. This behavior has brought 
about numerous catastrophic consequences for humanity, leading it into 
restrictive and miserable conditions, due to its focus on the worldly life alone. 
The materialistic, modernist mind produced the idea of the "end of history" in 
Nietzsche’s philosophy, and similar notions in the works of Marx and others, 
within a dialectical framework that necessitates these movements to provide 
convincing answers—though often at a symbolic level—about the ultimate 
possible conception of happiness that they claim to offer to contemporary 
humans.
Although the end of historical mankind, with his beliefs, ideas, and religions, 
and the end of the idea of God and His revealed religion, necessitates that 
mankind abandon the fear of metaphysics, and fully exploit his material 
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values and standards of rational, instrumental, material thought that explore 
the truth of existence. His thought represented the peak of rebellion against 
Christian values )and religious values in general(, where he believed that 
moral and spiritual values—such as asceticism and ethics—were nothing 
but manifestations of weakness and fragility, which hinder humanity from 
achieving its desired perfection. Then, he called for the abandonment of these 
ideas in order to 'liberate mankind,' and to dedicate his free will in order to 
acquire courage. Nietzsche argued that the sanctification of Allah, which 
Christianity deepened, only increased human suffering and contributed to 
the destruction of his life through feelings of guilt and sin, leading him to 
asceticism and self-hatred. Therefore, he rejected this history and sought to 
transcend it by offering a constructive critique, advocating for the necessity 
of believing in truth, rather than in idealized notions of existence.
Nietzsche established his philosophical structure on his reading of history, 
according to the idea of the "will to power." This led him to believe in concepts 
like the higher man )"Übermensch"(, the "death of God," and "eternal 
recurrence." According to this, time has no end, and the past will continually 
repeat itself into the future for all eternity. Life itself will recur through the 
presence of the higher man, who strives to reach perfection and possesses 
the will to power in order to revive it, according to new values that are in line 
with the present. The past becomes a guiding model for the future. It seems 
as though Nietzsche sought to declare the eternity of time to escape the 
finitude of human existence, by repeating historical events in cycles, without 
anything new, so that the past continually reoccurs in the future.
This destructive reading of history has contributed to the transition of Western 
civilization into the "postmodern" phase, characterized by the fluidity of 
concepts and the dominance of the logic of power. The idea of the "eternal 
return" lies outside the universal context that governing existence, a context 
that Islamic philosophy has proven moves toward constant and ongoing 
integration, ultimately leading to the Absolute: as in the holy verse: {Indeed, 
to your Lord is the return} [Al-Alaq, verse: 8]. 
If we examine Nietzsche's interpretation of history closely, we will find that 
it is based on a kind of arrogance and fallacy, as it relies on values that 
contradict the natural laws of the universe, specifically, his talk about eternity 
and the death of God conflicts with the most basic instincts of human nature, 
as he departs from a reasonable context, and leads himself into atheism 
and disbelief. Atheism is openly reflected in his philosophy, through his 
championing of the idea of the death of God, and his bet on the existence of 
a superior human being, who fears nothing. In this view, religion no longer 
contradicts science, but has become a tool for the humiliation of humanity.
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When the discussion turns to the Jewish religion, salvation in 
its concept is a fundamental and vital matter. They built their entire 
religious and practical intellectual worldview upon it. The Messiah 
will establish the Kingdom of Israel, defeat other nations, and signal the 
restoration of the Jewish people from exile, returning their glory. 
In Judaism, the idea of "Messianism" has become extreme, and intertwined 
with various Gnostic, mystical, Kabbalistic, and pantheistic innovations. 
Knowledge of it has been confined to the elite wise individuals )esoteric(, 
similar to the concept of the *Shekhinah*. On the other hand, others rejected 
these forms and descriptions, considering them heretical and deviating. 
Amid this struggle between denial and affirmation, movements centered 
on "Messianism" emerged as a system of beliefs and ideas, focused on 
the expectation of the "Messiah's" arrival. Some individuals even claimed, 
or were said by others, to be incarnations of the awaited Messiah. Just 
as the Jewish God )Yahweh( is a national god exclusive to the Jews, the 
Jewish savior is also a national savior meant specifically for them. Similarly, 
the concept of the savior in Christian thought revolves around the elect 
followers of Christianity, who will be granted supremacy and victory at the 
Second Coming of Jesus Christ at the end of the world. While Christianity 
advocates the idea of the "universal Church" and salvation for all humanity, 
its understanding of the savior, after the Second Coming, reinforces the 
classification of other humans as mere "lost nations." Thus, the genuine 
and established idea of a savior, in all ancient beliefs and religions, clearly 
indicates that the savior, as such, is — despite different names — a genuine 
element of the religious and social narratives of civilizations in general. It 
was not exclusive to any particular community, faith, or civilization.
The observation is that the engagement of modern Western culture and 
philosophy, with those redemptive readings of history, followed a methodology 
of radical critique. The pioneers of this philosophy criticized these theses 
by exploring the philosophy of history, interpreting it, and understanding its 
ambiguous existential questions, with the aim of building their civilization 
and future. This began with )Kant(, who considered the ultimate goal of human 
history to be the achievement of freedom through a civil government governed 
by a universal law. By achieving this goal, history would have reached its end. 
Then )Hegel( came, who regarded the victory of the French Revolution )1806( 
as signaling the declaration of the end of history, seeing that "the essence of 
world history is the consciousness of freedom." 
We come to the attempts of )Friedrich Nietzsche(, whose philosophy differed 
and contradicted with the interpretations of others. It sought to establish the 
intellectual history of the West, and to build its foundations according to 
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in the consciousness of most people, who have always perceived their reality 
as unjust, surrounded by dangers from all directions. This idea has evolved 
alongside human existence, from the rise of the earliest human civilizations. 
Humans seek personal salvation, yearn for a savior and redeemer, who can 
push away the evils of their reality, and the injustices of life, guiding them 
toward a dignified existence and a good life, where goodness, truth, and 
justice prevail.
The concept of the "Savior" is essentially an ancient human idea, with roots 
stretching deep into the distant history of tribes and peoples. The traces of 
this idea can be found in the effects of ancient religions, whether divine or 
those referred to as "secular." We would not be taking a risk in saying that 
no human doctrinal system—whether in its culture, worldview, or practical 
intellectual composition—has been without the assertion and preaching of 
the existence of a Savior )Redeemer(, who will come at the end of times to 
reveal the beliefs of the religions. This is also affirmed and demonstrated by 
the science of "Eschatology."
For example, the tribes of the American continent believed in the idea of the 
Savior, just as the peoples of the ancient civilizations of the East )the oldest 
human civilizations( embraced this idea, and solidified it in their doctrines 
and religious rituals. It has been narrated by the sage "Abior" that the awaited 
Savior will calm tensions, care for all creatures, and reunite his groups. Many 
references and Egyptian sources also mention that while some believed 
that this new era could come through a just king, who would save the people 
and reorganize society. A writer from the second party, named )Nafrroho(, 
describes the worsening the conditions of the country, and predicts the 
coming of a king who will save the people from their plight, and this king is 
called "Ameni."
In the civilization of Mesopotamia, we find many narratives and historical 
events that present concepts of salvation and the existence of a Savior. In the 
"Babylonian Creation Myth," we notice many ideas about the end of history 
after conflicts and disputes among the gods.
In Persia, Zoroastrianism )the ancient religion of Persia( believed that during 
the final stage of human history, a Savior named "Saoshyant" would appear. 
He would lead the final battle against the devil and defeat him.
In Manichaeism, we see a Savior sent by the higher power, who awakens 
Adam from his slumber and reveals to him his true nature."
Thus, the heavenly religions, like non-heavenly religions, contain the concept 
of the Savior, according to what is called the 'cycle of appearances.' All of 
them share the belief that the Savior and the end times have signs on three 
levels: before, during, and after the coming of the Savior... etc."
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Since humans first inhabited this earth, they have found themselves facing 
three main challenges: the first is death and extinction; the second is the 
dominance of the forces of nature and the many and varied challenges of 
existence around them; and the third is the competition with their own kind 
and attempts to dominate and control, along with the injustice and oppression 
that accompany this.
As for death and extinction, it is an inevitable matter, beyond human capacity. 
Philosophers have discussed it, exploring it in terms of interpretation, analysis, 
and predictions. The ultimate conclusion is that it is a great mystery and an 
unavoidable fate, which can only be met with acceptance and submission. 
As for the forces of nature and its resources, they fall within the domain 
of human intellect. Applied sciences and technology have taken charge of 
controlling some of these forces and harnessing them for human benefit, 
while also establishing foundations and laws for adapting to those aspects 
of nature that cannot be controlled. These sciences continue to strive to tame 
nature, dominate it, and utilize its resources and energies.

As for human domination, the supremacy of the strong over the weak, 
injustice, slavery, and exploitation, all of these are dark chapters that have 
afflicted humanity since the existence of mankind, and have relentlessly hurt 
the hearts, souls, and eyes of people throughout history, as their suffering 
has continued over time, and their misfortunes have increased. Yet, humanity 
continues to yearn for salvation, looking toward the light and awaiting justice.
The hope for liberation from their oppressive reality has been deeply created 
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