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السيد محمد باقر عم

يقدّم هذا البحث مقترحًا أكاديميًّا-حوزويًّا يهدف إلى بلورة تأصيل خُلقُيّ إسلامي 

ي��ات العميقة التي تفرضها الهيمنة الغربيَّة في مجال الثورة المعلوماتيَّة.  يقارب التحدِّ

ينطل��ق البحث م��ن فرضيَّة ترتكز ع�لى أنَّ معالجة الإش��كاليّات الراهنة لا يمكن أن 

تقتصر على تطبيق أحكام جزئيَّة أو حلول تقنيَّة فقط، بل لا بدَّ من استحضار المنظومة 

الخُلُقيّة برمّتها لبناء توجّه حاكم على مقاربة هذه القضايا.

يعتمد البحث على ترتيب طبقيّ تحليلّي من ثلاثة مس��تويات؛ تبدأ بتأس��يس إطار 

قيمي مركزي بالاعتماد على محكمات المصادر النقليَّة من القرآن والس��نة. ثم ينتقل 

إلى بن��اء أطر من القيم الخُلُقيّة التش��غيليَّة قبل أن ينتهي بتطبي��ق هذه المنظومة على 

أبرز الإش��كاليّات المعاصرة. يسعى البحث إلى تقديم نموذج خُلُقيّ بديل قادر على 

مس��اءلة بعض المبادئ التي يستند إليها النموذج الغربي السائد. كما يقترح مسارات 

عمليَّة تنطلق من بعض أبرز القيم الإس�الميَّة العليا، ويدعم جهود تطوير سياس��ات 

حوكمة رقميَّة أكثر اتساقًا مع معتقداتنا الدينيَّة وبنيتنا الثقافيَّة والحضاريَّة.
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This research presents an academic and scholarly approach aimed 
at establishing an Islamic ethical framework to address the profound 
challenges posed by Western hegemony in the information age.  
The research begins with the premise that addressing current problems requires 
more than just partial rulings or technical solutions; it necessitates invoking a 
comprehensive ethical system to provide a governing framework for dealing 
with these issues. 
It employs a three-tiered analytical methodology: first, establishing a 
central value framework based on the established principles of the Qur’an 
and Sunnah; second, formulating operational ethical values; and finally, 
applying this system to the most prominent contemporary challenges.  
The research seeks to offer an alternative ethical model capable of re-evaluating 
the principles underlying the dominant Western model, while proposing practical 
pathways derived from higher Islamic values ​​to support digital governance 
policies that align with our religious and cultural identity.
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تعيش البشريَّ��ة ثورة علميَّة وحضاريَّة جديدة وغير مس��بوقة ومتع��دّدة الأبعاد؛ حيث تتجلَّى 

في مختل��ف المجالات السياس��يَّة والاقتصاديَّ��ة والاجتماعيَّة والثقافيَّ��ة والفكريَّة. لقد أحدثت 

هذه الثورة -ثورة المعلومات- تس��ارعًا غير مسبوق في ميادين التواصل، والنقل، والربط اللغوي 

والمعرفي بين المجتمعات التي صارت ترى نفسها بحقٍّ تعيش في قرية كونيَّة واحدة، تتوفرّ فيها 

خدمات الترجمة الفوريَّة، والدفع الإلكتروني، وشراء الحاجات والخدمات عبر الش��بكة. وفي 

آخر صيحات هذه الثورة برز الذكاء الاصطناعي بوصفه نقطة تحوّل احتلتّ موقعًا مركزيًّا في إعادة 

تش��كيل أنماط المعرفة والترفيه، وممارسة السلطة، واتخاذ القرارات، وتقدير المواقف، ويمكن 

التعبير دون تكلفّ بـ »إعادة تنظيم نمط العيش لبني البشر«.

والكلام عن نمط العيش وإعادة تنظيمه في عصر المعلومات قضيَّة شائكة شديدة الحساسيَّة؛ 

إذ لم تستطع هذه الثورة -رغم عظمتها- أن تحدث تحوًّال جوهريًّا حقيقيًّا لناحية نقل المجتمعات 

من الصدام وممارسة العنف إلى الحوار والتعارف كما أراد خالق البشريَّة:

عََارَفُوا إنَِّ  نثَى وجََعَلْنَاكُمْ شُ��عُوباً وَقَبَائِ��لَ لِت
ُ
يُّهَا النَّاسُ إنَِّ��ا خَلَقْنَاكُم مِّن ذَكَرٍ وَأ

َ
﴿يَ��ا أ

َ عَليِمٌ خَبيٌِر﴾ ]الحجرات: ١٣[. تْقَاكُمْ إنَِّ اللَّه
َ
ِ أ كْرَمَكُمْ عِندَ اللَّه

َ
أ

كَاءُ الاصْطِنَاعِيُّ مِنْ مِنْظَارٍ خُلُقِيٍّ إِسْلَامِيٍّ الذَّ
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فقد سارع الغرب للزجّ بهذه الثورة في سباق تسلحّ وإعادة توليد أداوات هيمنة جديدة تمارسها 

على دول الجنوب المس��تضعفة. يحصل هذا، والغرب نفسه يقدّم سرديَّته الاستعماريَّة في قالب 

يصف تقنيَّاته المبتكرة في مجال السيبرانيَّة والذكاء الاصطناعي بوصفها منتجات محايدة، وهو ما 

حوّلها إلى ما يشبه فايروس »التروجان« )Trojan Horse Virus( أي حصان طروادة. هكذا ترويج 

ات التابعة لها عالميًّا -التي تتمركز خوادمها في الغرب وتسعى  سمح للشركات الكبرى بنشر المنصَّ

إلى أق�صى درجة من التحكّم بتدفقّ المعلوم��ات بين الناس في مختلف المجتمعات- مع إيهام 

الجميع بأنّ استخدام هذه المنصّات ممكن دون أن تؤخذ الخلفيَّات الفلسفيَّة والقيميَّة المختلفة 

بالاعتبار. ولماّ كان الغرب المهُيمِن صاحب منظومة قِيميَّة خُلقُيّة تقوم على النفعيَّة، والفردانيَّة، 

ومنطق القوّة، مع عدم تورّع عن إبداء الرغبة العارمة بالشعور بالعظمة، والتفوّق، وتحدّي الطبيعة 

سًا للنموذج الرأسمالي الاحتكاري،  بل وحتىّ تحدّي الله في بعض الموارد، ولماّ كان أيضًا مُقَدِّ

سواء في إنتاج المعرفة أم السلطة تحت عناوين براّقة، كالديمقراطيَّة والملكيَّة الفكريَّة وتداولها، 

فإنهّ لا بدّ له أن يصطدم بالثقافات الأخرى التي تمتلك منظومات قيميَّة وخُلقُيةّ لا تش��اركه هذه 

الرؤية وهذا النظام الخُلقُيّ.

أمام هذا الواقع، تقف نخب العالم الإس�المي العلميَّة –ش��أنها شأن نخب المجتمعات غير 

الغربيَّة عمومًا– أمام معضلة ذات وجهين. فمن جهة، يفضي القَبول الاستهلاكي غير النقدي لهذه 

التقنيَّات إلى القَبول العملي بالمنظومة القِيميَّة الحاضنة لهذه التقنيات بشكل غير مباشر، وبالتالي 

القَب��ول بكلّ ما تحمله من تصوّرات معرفيَّة، وقيم خُلقُيّة، ومناهج تربويَّة، وغير ذلك. ومن جهة 

أخرى، فإنّ الرفض الكّيل لتقنيّات، كالذكاء الاصطناعي س��يزيد اله��وّة المعرفيَّة، والاقتصاديَّة، 

والاجتماعيَّة، والسياس��يَّة، والأمنيَّة، والعس��كريَّة بين الشرق والغرب، ويع��زّز الحسّ الانعزالي 

عن التكنولوجيا المعاصرة، وهو ما س��ينعكس مزيدًا من الاستضعاف والتهميش والاستبعاد عن 

القرارات المؤثرّة على حضارة الكرة الأرضيَّة ومستقبلها. وفي الحقيقة، تكمن نقطة الذروة في هذه 

الإشكاليَّة في تحويلها إلى ثنائيَّة محصورة بين خيارين متقابلين يسهل رفضهما؛ لافتقارهما إلى 

الأس��باب الكافية للإقناع، لكن يتعذّر ابتكار طريق ثالث قابل للتبنّي ونقل النخب نحو مسارات 

عمليَّة تخرج بحلول تحتاجها المجتمعات الإس�الميَّة أشدّ الحاجة. المطلوب هو التوجّه الجاد 
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نحو مسار ثالث لا يقبل بالتبسيط التسطيحي للإشكاليَّة وجوابها البدوي.

تقترح هذه الورقة مس��ارًا يمكن تس��ميته بـ»التأصيل النقدي الفاعل«. فب��دل الاكتفاء برصد 

المخاط��ر المرتبط��ة بالخوارزميَّات المتحيّ��زة أو الاحتكار المعرفي، تس��عى إلى مقاربة الذكاء 

الاصطناعي ضمن إطار خُلقُيّ متماس��ك، مس��تمدٍّ من الأصول الإسلاميَّة، ومستفيدٍّ من أدوات 

الاجته��اد المعاصر. ولا يتعام��ل البحث مع الذكاء الاصطناعي بوصفه مس��ألة تقنيَّة محضة بل 

ظاهرة عامّة تمسّ الوجود الإنس��اني بكل ما للكلمة من معنى، ونظم إنتاج المعرفة والتأثير على 

النس��يج الاجتماعي ونمط العيش. م��ن هذا المنطلق، تمثِّل هذه الورق��ة البحثيَّة محاولةً لتعزيز 

التفكير الجادّ المنتج غير الاس��تهلاكي تجاه هذه التقنيَّة ومستقبل تفاعل المجتمعات الإسلاميَّة 

معها، سواء في الحوزات أم الجامعات أم المدارس أم الأسواق. 

: الإطار النظري وبيان المنهجيَّة المعتمدة أوًّال

يعتم��د هذا البحث على المنهج الاجتهادي الأصي��ل في التعامل مع »النوازل«، وهي الوقائع 

المس��تجدّة التي لا يرد بش��أنها نصّ شرعي حاس��م مباشر، فلا يتوهّم مُفكِّر إسلامي معاصر أنَّ 

الذكاء الاصطناعي ورد في نصّ قرآني أو روائي، لكن هذا لا يعني أنهّ لا رأي للشريعة به؛ ففي كلّ 

ة كلّ ما تحتاجه على مرّ العصور، بحيث يمكن  واقعة حكم، والقرآن وشارحه المعصوم أصّلا للأمَُّ

الرجوع إلى هذه الأصول المشيَّدة حين تبرز الأياّم قضايا فرعيَّة لم ترد في كلام الله والمعصوم.

هذا المنهج ش��كّل عبر التاريخ أحد المصادر الحيويَّة للفكر الإسلامي، وأتاح له القدرة على 

التفاعل م��ع التحوّلات الاجتماعيَّة، والاقتصاديَّة، والثقافيَّة، والسياس��يَّة المختلفة؛ حيث عرف 

التراث الفقهي الإس�المي مراحل متفاوتة من الانفتاح والانكماش في ممارس��ة الاجتهاد، تأثَّر 

خلالها بعوامل سياسيَّة واجتماعيَّة متعدّدة، فتوسّع في بعض الحقول، كفقه العبادات والمعاملات 

الفرديَّة، وتراجع في مجالات أخرى، مثل القانون العام والسياس��ات المجتمعيَّة وفقًا للأحداث 

الطاغية على البنية الحضاريَّة الإسلاميَّة.

وفي العصر الراهن، تمثِّل التكنولوجيا، بكلّ أشكالها، أحد أبرز نوازل هذا العصر؛ نظراً لاتساع 

أثرها وتغلغلها في مختلف مناحي الحياة، ولتمركز قرارها بيد عدوّ صائلٍ مس��تعمِرٍ لا يتورّع عن 

كَاءُ الاصْطِنَاعِيُّ مِنْ مِنْظَارٍ خُلُقِيٍّ إِسْلَامِيٍّ الذَّ
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الاعت��داء والاحتلال، ولا يخفي رغبته بالغزو الثقافي؛ إذ نراه يدمج في حروبه المركَّبة بين ضربه 

بالعصا الغليظة، ودسّ بنود في الاتفاقيات الثنائيَّة مع دول العالم الإسلامي تستخدم للتأثير على 

مناهج الدراس��ة والتربية، فتصنّف النصوص الدينيَّة بين نصوص مرضّي عنها، ونصوص يجب 

طمسها.

يات دون توس��عة البحث الاجتهادي  أم��ام هذا الواقع، لا يمكن مواكب��ة هذه النوازل والتحدِّ

التجزيئ��ي المركّز في الأحكام الفرديَّة المتداولة تقليديًّا في أبواب الفقه التي يغلب عليها الطابع 

سة  الدفاعي -إن صحّ التعبير- نحو أفقٍ اجتهادي معرفّي أوسع يحاول أن يهتدي بالنصوص المقدَّ

لإيجاد إجابات تس��دّ حاج��ات المجتمع المعاصر في مج��الات، كالفقه الس��ياسي والإداري 

والأسري. وفي هذا السياق، لا يمكن -ونحن اليوم في العام ٢٠٢٦- أن يغُضّ الطرف عن الذكاء 

الاصطناع��ي وتأثيره على هذه المجالات. لا بدّ من نش��اط اجتهادي مع��رفي واقعي قادر على 

استيعاب طبيعة الحياة المعاصرة وفهمها، وما فيها من تعقيدات تشمل الواقع التقني وتداخلاته 

القيميَّة والخُلقُيةّ. انطلاقاً من هذا التصوّر، تتبنَّى الورقة البحثيَّة بين يدي القارئ منهجيَّة تحليليَّة 

من ثلاث طبقات، تهدف إلى الربط بين النصّ المقدّس، والقيمة الأصيلة، والتطبيق العملي الناظر 

إلى المقاصد العُليا، وفق الآتي:

النصّ والاستنباط القِيمي من الأعلى: تعتمد الورقة منهج التحليل النصِّي لاستخراج ��

مجموعة من القيم المركزيَّة من بعض المصادر التي تعتبر تأسيس��يَّة في الإسلام، مع 

التعامل معها بوصفه��ا منظومة مترابطة لا نظًام متفرِّقة ومج��ردّة، وبمجموعها تمتاز 

بقداسة تجعلها حاكمة ومُضفية للمعنى على ما سواها، ومانحة للهويَّة، بحيث يكون 

الخروج عنها مُخرجًا خُلقُيًّا وقيميًّ��ا لصاحبه الفرد أو المجتمع من المنظومة الدينيَّة، 

ولو بقي متلبّسًا من ناحية الشكل بهذه المنظومة.

البناء التشغيلي والقِيم الوسيطة: يجري في هذا المستوى وَصْل القِيم العُليا المستنبَطة، ��

مث��ل التوحيد، والولاية، والاس��تخلاف، والعدل، والعداوة، ودرء المفس��دة، وجلب 

المصلحة، بمجموعة من القِيم الخُلقُيّة الوسيطة أو المبادئ الفقهيَّة العمليَّة، كالنصح، 

وحفظ العهود، والعفو عند المقدرة، وخدمة الناس، والتكافل الاجتماعي من خلال 
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الزكاة، والخمس، والصدقة، وغيرها كثير. يستند هذا الربط إلى التراث الخُلقُيّ الذي 

عُولج بعمق في الحوزات العلميَّة على مرّ التاريخ.

التطبيق المقاصدي: يسُعى من خلال هذا المستوى فحص تأثير اعتماد هذه المنظومة ��

القيميَّة المنطلقة من القِيم العُليا، فالأطر التش��غيليَّة الوس��يطة ع�ىل مجالٍ، كالذكاء 

الاصطناعي. يهدف هذا المستوى إلى اختبار قدرة الإطار الخُلقُيّ المقترح على تقديم 

توجيه��ات عمليَّة قابلة للنق��اش والتفعيل. تكون حال مقارنتها م��ع النموذج القيمي 

الغ��ربي منتجةً لنتائج مختلفة. وببي��ان آخر، صحيحٌ كون الذك��اء الاصطناعي وثورة 

المعلومات عمومً��ا محايدةً من ناحية إمكان اس��تفادة كلّ الب�رش منها، لكن مباشرة 

الإنس��ان لهذه التكنولوجيا منطلقًا من منظومة قيميَّ��ة وخُلقُيّة ما يؤدّي للخلوص إلى 

نتائج معيّنة، س��تختلف دون شكّ إن باشرها انطلاقاً من منظومة قيميَّة وخُلقُيةّ مباينة، 

وخاصّ��ة إذا كان��ت المنظومتان تقعان على طرفي نقيض، وتحم��ل كلّ واحدة منهما 

مشروعها الخاص، ورؤيتها للإنسان ومستقبل البشريَّة.

ثانيًا: التأسيس الخُلُقيّ؛ المنظومة القيميَّة الإسلاميَّة وهرميّتها

ننطل��ق في النظرة تجاه الذكاء الاصطناعي م��ن رفض النظر إلى واقع التقنيَّ��ة حاليًّا على أنهّا 

مجردّ أدوات محايدة منفصلة عن السياق القيمي الذي يحتضنها؛ إذ هي تطُوَّر وتسُتخدم ضمن 

المنظومة الغربيَّة في سياق سياساتها وأهدافها ونظرتها إلى العالم. حين تقُارب التقنيّات من هذا 

المنظور لا تكون مجرَّد وسائل بريئة بل تتبع حتًام لسياسات معيَّنة، وتحمل أهدافاً ورؤًى معينّةً 

، فإنَّ مقاربة الذكاء الاصطناعي خُلقُيًّا تقتضي  متعلقّةً بالإنسان والعالم، والعلاقة بينهما. ومن ثمََّ

استحضار منظومة قيميَّة متكاملة يمكن تصويرها على شكل هرم تراتبي منظمّ، يربط بين الغايات 

العُليا والضوابط الوسيطة والتجليّات السلوكيَّة.

1- القيم التأسيسيَّة الكبرى )مستوى الغايات والمقاصد العليا(

ه لخدمته��ا مختلف القي��م المتفرّعة  تمثّ��ل هذه القي��م المقاصد العلي��ا التي ينبغ��ي أن توُجَّ
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والتطبيق��ات الحياتيَّة، ومنه��ا التطبييقات التقنيَّة، ويؤدّي الإخلال به��ا إلى اختلال جوهري في 

كامل المنظومة.

أ- التوحيد:

قيمة التوحيد هي القيمة الأولى في الإس�الم، يتمحور حولها كلّ شيء. فالتسليم لله الواحد، 

والولاية لله الواحد الأحد، والعبادة له دون س��واه. ورأس المعاصي الذي لا يمكن التهاون معه 

هو الشرك. هذه القيمة هي جوهر الإس�الم ونقطة الارتك��از الأولى وأعلى القيم ضمن منظومة 

ٌ وَاحِدٌ  القيم الهرميَّة. والتوحيد في الإس�الم ينطلق من الإطار الاعتقادي النظري: ﴿وَإِلهَُكُمْ إلَِه

اَدِلوُا  َنُ الرَّحِيمُ﴾ ]البقرة: ١٦٣[. ويش��كّل الهويَّة المميّزة للمس��لم: ﴿وَلَا تُج َ إلِاَّ هُوَ الرَّحْم لاَّ إلَِه
نزِلَ 

ُ
ْنَا وَأ نزِلَ إلَِي

ُ
ِي أ ِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَقُولُ��وا آمَنَّا باِلَّذ حْسَ��نُ إلَِّا الَّذ

َ
َ أ هْلَ الْكِتَابِ إلَِّا باِلَّتِي هِي

َ
أ

ُ مُسْلمُِونَ﴾ ]العنكبوت: ٤٦[ التي تتقوّم بالعبادة، والرهبة،  نُْ لَه ْكُمْ وَإِلهَُنَا وَإِلهَُكُمْ وَاحِدٌ وَنَح إلَِي
والتس��ليم الكامل لله، وبتجاوز الإطار الادّعائي النظري إلى العم��ل الصالح بناء على الاعتقاد 

ِ إنَِّمَا هُوَ إلٌِه وَاحِدٌ فَإيَّايَ فَارهَْبُونِ﴾ ]النحل: ٥١[،  ِ اثنَْيْن القويم: ﴿وَقَالَ اللّهُ لاَ تَتَّخِذُواْ إلِهَيْن

ِكُونَ﴾ ]التوبة: ٣١[، ﴿قُلْ 
ا يشُْر َ إلِاَّ هُوَ سُ��بْحَانهَُ عَمَّ َعْبُدُواْ إلِهًَا وَاحِدًا لاَّ إلَِه مِرُواْ إلِاَّ لِي

ُ
﴿وَمَا أ

نَ يرَجُْو لقَِاء رَبّهِِ فَلْيَعْمَلْ عَمَلًا  ٌ وَاحِدٌ فَمَن كَا نَّمَا إلِهَُكُمْ إلَِه
َ
َّ أ ٌ مِّثْلُكُمْ يوُحَى إلَِي نَا بَ�َر�شَ

َ
إنَِّمَا أ

حَدًا﴾ ]الكهف: ١١٠[.
َ
كِْ بعِِبَادَةِ رَبّهِِ أ ًا وَلَا يشُْر صَالِح

فالتوحي��د في الإس�الم إطارٌ اعتقاديٌّ حاكمٌ على حياة المس��لم، ولا يمكن ل��ه أن يغفل عنه، 

ولا يمك��ن ل��ه أن يغيّبه عن أيّ تفصي��ل من تفاصيل حيات��ه. وبعبارة أخرى، لا بدّ للمس��لم من 

ٌ وَاحِدٌ فَاسْ��تَقِيمُوا  نَّمَا إلِهَُكُمْ إلَِه
َ
َّ أ ٌ مِّثْلُكُمْ يوُحَى إلَِي نَا بشََر

َ
الاس��تقامة في العبادة: ﴿قُلْ إنَِّمَا أ

يُّهَا 
َ
ِكيَِن﴾ ]فصلت: ٦[، والديمومة في المسير إلى الحقّ: ﴿ياَ أ

ْهِ وَاسْ��تَغْفِرُوهُ وَوَيْلٌ لّلِْمُشْر إلَِي
قيِهِ﴾ ]الانشقاق: ٦[. دِحٌ إلَِى رَبّكَِ كَدْحًا فَمُلَا نسَانُ إنَِّكَ كَا ِ

الْإ

ب- الولايَة )يقابلها العداوة والتبريّ(:

أوّل القيم المتفرّعة عن التوحيد هي الولاية بل هي وجهها وبابها وترجمتها. إنَّ الولاية تسُ��يّل 
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التوحي��د في كلّ طبق��ات الوجود، لذا لا يمكن في واقع الأمر التفري��ق بين هاتين القيمتين على 

الإطلاق. إنّ الولاية تربط التوحيد بكلّ مفاصل حياة المسلم فردًا كان أم جماعة. ومن هنا، جعل 

القرآن الولاية أولاً وبالأصالة لله تعالى، ومنه تسري إلى من يريد هو تعالى، كالأنبياء، والأوصياء، 

والفقيه الجامع للشرائط،... 

ةَ وَهُمْ رَاكعُِونَ﴾  كَا لَاةَ وَيُؤْتوُنَ الزَّ ِينَ يقُِيمُونَ الصَّ ِينَ آمَنُواْ الَّذ ُ وَالَّذ ُّكُمُ اللّهُ وَرسَُولُه ﴿إنَِّمَا وَلِي
]المائدة: ٥٥[. وهذا مثال في شقّ الإيجاب، وهناك نصوص في شقّ السلب واضحة أيضًا، تنهى 

اَء مِن دُونِ المُْؤْمِنيَِن  وْلِي
َ
فرِِينَ أ ِينَ آمَنُواْ لاَ تَتَّخِذُواْ الْكَا يُّهَا الَّذ

َ
المؤمنين عن توّيل الكفّار: ﴿ياَ أ

بيِنًا﴾ ]النساء: ١٤٤[. ِ عَلَيْكُمْ سُلْطَاناً مُّ ّهِلل عَْلُواْ  ن تَج
َ
تُرِيدُونَ أ

َ
أ

وشقّ السلب هذا يجعل الولايةَ شديدة الوضوح ولا مجال معها لأيّ لبس فهو مرتبط بالعدو: 

ةِ وَقَدْ كَفَرُوا بمَِا  ْهِم باِلمَْوَدَّ اَء تلُْقُونَ إلَِي وْلِي
َ
ِينَ آمَنُوا لَا تَتَّخِذُوا عَدُوّيِ وَعَدُوَّكُمْ أ يُّهَا الَّذ

َ
﴿ياَ أ

ِ رَبّكُِمْ إنِ كُنتُمْ خَرجَْتُمْ جِهَادًا  ن تؤُْمِنُوا باِللَّه
َ
ْرجُِونَ الرَّسُ��ولَ وَإِيَّاكُمْ أ َقِّ يُخ جَاءكُم مِّنَ الْح

عْلَنتُمْ وَمَن يَفْعَلْهُ 
َ
خْفَيْتُمْ وَمَا أ

َ
عْلَمُ بمَِا أ

َ
نَا أ

َ
ةِ وَأ ْهِم باِلمَْوَدَّ ونَ إلَِي ُّ فِي سَبيِلِي وَابتْغَِاء مَرْضَاتِي تسُِر
بيِلِ﴾ ]الممتحنة: ١[. مِنكُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَوَاء السَّ

وببي��ان آخر، يمكن الكلام عن معادلة ولايةَ وعداوة، وتوّيل وتبريّ، تسري بالتوحيد في نفس 

المس��لم - وكذا في المجتمع المسلم - كما تجري الدماء في العروق. ومن هنا، ورد في المرَويّ 

أنهّ لم ينُادَ بشيءٍ كما نودي بالولايةَ))).

ومعاداة من أمرنا الله بمعاداتهم ضرورة لا بدّ منها، ولأهمّيَّتها لم يترك الله تعالى الإنسان دون 

أن يرسم له مشهد الصراع والعداوة من أوّل لحظة:

َعْضٍ عَدُوٌّ  ناَ فيِهِ وَقُلْنَا اهْبطُِ��واْ بَعْضُكُمْ لِب ا كَا خْرجََهُمَ��ا مِمَّ
َ
��يْطَانُ عَنْهَا فَأ َّهُمَا الشَّ زَل

َ
﴿فَأ

ِينَ آمَنُواْ ادْخُلُواْ فِي  يُّهَ��ا الَّذ
َ
رْضِ مُسْ��تَقَرٌّ وَمَتَاعٌ إلَِى حِيٍن﴾ ]البقرة: ٣٦[، ﴿ياَ أ

َ
وَلَكُ��مْ فِي الأ

بيٌِن﴾ ]البقرة: ٢٠٨[.  يْطَانِ إنَِّهُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُّ لْمِ كَآفَّةً وَلاَ تتََّبعُِواْ خُطُوَاتِ الشَّ السِّ
��يْطَانَ لَكُمْ عَدُوٌّ  كما أنهّ أمرنا بنقل العداء من إطاره النظري إلى إطارٍ عمليٍّ فاعل: ﴿إنَِّ الشَّ

1 -  ورد عن الإمام الباقر j: »لم ينادَ بشيء ما نودي بالولايَّة يوم الغدير”؛ محمد بن يعقوب الكليني: أصول 
الكافى، ج2، ص21، ح8.
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عِيرِ﴾ ]فاطر: ٦[. صْحَابِ السَّ
َ
َكُونوُا مِنْ أ ا إنَِّمَا يدَْعُو حِزْبَهُ لِي ذُِوهُ عَدُوًّ فَاتَّخ

فالإنسان أمام استحقاق توحيد الله وموالاته عليه أن يزّيك نفسه ملتزمًا الصراط القويم الموصل 

ا لنفسه »أعدى عدوّك نفسك التي بين جنبيك«))).  لها إلى كمالاتها، وإلا فسَيُدسّيها، ويكون عدوًّ

إنّ م��ن يخالف معادلة الولايةَ والعداوة، فيوالي من علي��ه أن يعاديه أو يعادي من عليه أن يواليه، 

يورد نفسه ومجتمعه المهالك، ويحجبهما عن السعادة، قال تعالى: 

ُيُوتِ  وْهَنَ الْب
َ
ذََتْ بيَتًْا وَإِنَّ أ َاء كَمَثَ��لِ الْعَنكَبُوتِ اتَّخ وْلِي

َ
ِ أ ذَُوا مِن دُونِ اللَّه ِينَ اتَّخ ﴿مَثَ��لُ الَّذ

نوُا يَعْلَمُونَ﴾ ]العنكبوت: ٤١[. َيْتُ الْعَنكَبُوتِ لوَْ كَا لَب
 ِ نَّ خَلْقَ اللّه ُ نْعَامِ وَلآمُرَنَّهُمْ فَلَيُغَيِّر

َ
مَنّيِنََّهُمْ وَلآمُرَنَّهُمْ فَلَيُبَتّكُِنَّ آذَانَ الأ

ُ
ضِلَّنَّهُمْ وَلأ

ُ
﴿وَلأ

بيِنًا * يعَِدُهُمْ وَيُمَنّيِهِمْ وَمَا يعَِدُهُمُ  اناً مُّ َ َ خُسْر ِ فَقَدْ خَسِر ًّا مِّن دُونِ اللّه يْطَانَ وَلِي وَمَن يَتَّخِذِ الشَّ
ِيصًا﴾ ]النساء: ١١٩-١٢١[. ِدُونَ عَنْهَا مَح وَاهُمْ جَهَنَّمُ وَلاَ يَج

ْ
وْلَئكَِ مَأ

ُ
يْطَانُ إلِاَّ غُرُورًا * أ الشَّ

وأمّا نتيجة الموالاة الحقّة، فيُنبئ القرآن بأنّ الله كفيل هؤلاء الموالين في الدنيا والآخرة:

وا  ُ بشِْر
َ
زَْنوُا وَأ اَفُوا وَلَا تَح لَّا تَخ

َ
ئكَِةُ أ لُ عَلَيْهِمُ المَْلَا َّ ُ ثُمَّ اسْتَقَامُوا تتََنَز ِينَ قَالوُا رَبُّنَا اللَّه ﴿إنَِّ الَّذ

خِرَةِ وَلَكُمْ فيِهَا مَا تشَْتَهِي  نْيَا وَفِي اْآل َيَاةِ الدُّ َاؤكُُمْ فِي الْح وْلِي
َ
نُْ أ َنَّةِ الَّتِي كُنتُمْ توُعَدُونَ . نَح باِلْج

عُونَ﴾ ]فصلت: ٣٠- ٣١[. نفُسُكُمْ وَلَكُمْ فيِهَا مَا تدََّ
َ
أ

ج- الأمانة والاستخلاف جوهر الإنسانيَّة:

ويمكن التعبير عن القيمة »الإنس��انيَّة« أنَّها تمثلّ جوهر الاس��تخلاف الإلهي وحمل الأمانة، 

فبقدر ما يكون المرء إنس��اناً وممارسًا لإنسانيّته، يكون قد حمل بحقٍّ أمانة الله، وأحسن خلافته 

في ما جعله الله قيًّام عليه في هذه الدنيا. ومن هنا، يؤسّ��س مفهوم الاس��تخلاف الوارد في قوله 

رْضِ خَليِفَةً﴾ ]البقرة: ٣٠[.
َ ئكَِةِ إنِِّي جَاعِلٌ فِي اْأل تعالى: ﴿وَإِذْ قَالَ رَبُّكَ للِْمَلَا

رؤية متكاملة تحمّل الإنس��ان المريد المختار مس��ؤوليَّة تجاه نفس��ه، وتجاه ربهّ، وتجاه بقيَّة 

المخلوقات، س��واء كان ذلك إنسان آخر أم الطبيعة التي تش��مل كلّ ما ما جرى ذكره سابقًا. هنا 

ة الداعي ونجاح الساعي، ص٣١٤.  1 - أحمد بن فهد الحلي: عدَّ
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يحمل الإنس��ان مس��ؤوليَّة أن يصل إلى كمالاته، ويصل بالمخلوقات الأخرى التي سلطّها الله 

مَانةََ 
َ ف: ﴿إنَِّا عَرَضْنَا اْأل عليها إلى كمالاتها، وهو جوهر كونه مُس��تأمنًا لا مطلق الي��د في التّرص

رْضِ﴾ ]الأحزاب: ٧٢[.
َ مَاوَاتِ وَاْأل َىَل السَّ ع

فملكه ليس ذاتيًّا؛ إذ وفق المنظور الإسلامي الله -تعالى- هو المالك المطلق، والناس يملكون 

مُلكً��ا اعتباريًّا بهذا اللح��اظ. وإذا ربطنا هذا المفه��وم بثورة المعلوم��ات وتطبيقاتها، فإنّ قيمة 

الاس��تخلاف وحمل الأمانة الإلهيَّة ترفض أن يتحوّل الإنس��ان إلى مجردّ نموذج تقني مس��لوب 

الق��درة والتعقّل والاختي��ار، ولا يجوز معه أن تجعله الأتمتة الش��املة معطّ��ل الوظيفة، وملغيّ 

الخصوصيَّة، وتابعًا مُس��تعبدًا للآلات، فالآلات أدوات ووس��ائل يفترض أن تعينه على تنفيذ ما 

يريد، لا أن تستعبده.

د- إقامة العدل والقسط:

إنّ أوّل ما يتفرّع من قيمة الأمانة والاستخلاف هو إقامة القسط والعدل، قال تعالى: ﴿ياَ دَاوُودُ 

َقِّ وَلَا تتََّبعِِ الهَْوَى﴾ ]ص: ٢٦[. َ النَّاسِ باِلْح رْضِ فَاحْكُم بَيْن
َ إنَِّا جَعَلْنَاكَ خَليِفَةً فِي اْأل

تشير الفاء التي سبقت فعل الأمر إلى أنّ ما يترتبّ مباشرةً على الاستخلاف هو الحكم بالعدل، 

وهو ما لا يمكن أن يحصل إن اتبّع الإنس��ان هواه. كما يفُهم من ذلك، أنّ الس��لطة في الإس�الم 

ا لها غاية، وهي إقامة الحقّ والعدل، قال -تعالى- في كتابه الكريم:  ليس��ت مطلوبة لذاتها، وإّمن

وا المِْيزاَنَ﴾ ]الرحمن: ٩[. ُ سِْر قيِمُوا الوَْزْنَ باِلْقِسْطِ وَلَا تُخ
َ
﴿وَأ

من هنا، يظهر واضحًا أنّ العدالة تشُكّل قيمة محوريَّة في التصوّر الإسلامي، سواء على الصعيد 

الفردي أم المجتمع السياسي الواسع؛ إذ لا يقتصر الحكم بالحقّ على المجالات الاجتماعيَّة أو 

القضائيَّة بل يمتدّ ليشمل ما يمكن تسميته بالعدل السياسي بل والمعرفي؛ أي الإنصاف في مجال 

إنتاج المعرفة، ومراكمتها، وتوزيعها. ومن هنا، يمكن لنا ربط هذه القيمة برفض مساعي احتكار 

المجالات الرقميَّة والخوارزميَّة؛ لأنَّها لن تؤدّي إلا إلى تس��لطّ أعراقٍ أو نظُمٍُ سياسيَّة على باقي 

البشر. وفي هذا الإطار، لا بدّ من الإشارة إلى أنّ كلّ الحضارات السابقة -التي لها آثار اجتماعيَّة 

ممتدّة إلى زمننا هذا- ساهمت بطريقة أو بأخرى بتطوّر تكنولوجيا المعلومات، وبالتالي لا يمكن 
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ا فريدًا لا ينُازعها فيه أحد في مجال المعلومات، وسيأتي شيءٌ  لدولة معاصرة أن تدّعي أنّ لها حقًّ

من التفصيل في هذا المجال.

ه- تحقيق السعادة للمجتمع الإنساني ومكافحة الإفساد:

قد يشتبه بعض المؤمنين في فهم النصوص التي تطلب من الإنسان مخالفة هواه، وتحثهّ على 

الزهد والترفعّ عن مغريات الدنيا، فيعتقد أنّ إسعاد مجتمعه والترويح عن نفسه وإدخال السرور 

إلى قل��وب عياله ليس من القيم الأصيلة في المنظومة الدينيَّة، وهنا تحديدًا يسُ��تحضر قول الله 

ينَ آمَنُواْ  ِ زْقِ قُلْ هِي للَِّذ يّبَِاتِ مِنَ الرِّ خْرَجَ لعِِبَ��ادِهِ وَالْطَّ
َ
َ أ ِ الَّتِي مَ زِينَةَ اللّه تع��الى: ﴿قُلْ مَنْ حَرَّ

لُ الآياَتِ لقَِوْمٍ يَعْلَمُونَ﴾ ]الأعراف: ٣٢[. نْيَا خَالصَِةً يوَْمَ الْقِيَامَةِ كَذَلكَِ نُفَصِّ َيَاةِ الدُّ فِي الْح
ة فرقّت ب�ني نوعين من الدنيا، ومثال ذل��ك رواية عن الإمام زين  كما تس��تحضر نصوص عدَّ

العابدين j حيث سأله )ابن شهاب الزهري(: »أي الاعمال أفضل عند الله عزّ وجلّ؟« فأجاب 

- ومعرفة رس��وله a أفضل من بغض الدنيا،  الإمام j: “ما من عمل بعد معرفة الله -عزَّ وجلَّ

وإنَّ لذلك لش��عبًا كثيرة وللمعاصي ش��عباً، فأوَّل ما عصي الله به الكبر وهي معصية إبليس حين 

أبى واستكبر وكان من الكافرين. والحرص وهي معصية آدم وحواء حين قال الله عزَّ وجلَّ لهما: 

“كلا من حيث ش��ئتما ولا تقربا هذه الشجرة فتكونا من الظالمين”، فأخذا ما لا حاجة بهما إليه، 

فدخل ذلك على ذريَّتهما إلى يوم القيامة، وذلك أنَّ أكثر ما يطلب ابن آدم ما لا حاجة به إليه، ثمَّ 

الحسد وهي معصية ابن آدم حيث حسد أخاه فقتله، فتشعّب من ذلك حبّ النساء، وحبّ الدنيا، 

وحبّ الرئاسة، وحبّ الراحة، وحبّ الكلام، وحبّ العلوّ والثروة، فصرن سبع خصال، فاجتمعن 

كلهّنّ في حبّ الدنيا، فقال الأنبياء والعلماء بعد معرفة ذلك: »حبّ الدنيا رأس كل خطيئة، والدنيا 

دنياءان: دنيا بلاغ ودنيا ملعونة«))).

هذه الرواية تعّرب عن الإش��كاليَّة المذكورة بشكل مباشر ومعمّق رابطةً إياها بالطبيعة الإنسانيَّة 

التي تحرص على ما لا حاجة بها إليه، وتعّرب عن هذا بأنَّه حبّ الدنيا، وأنّ الأنبياء والعلماء لطالما 

1 - محمد بن يعقوب الكليني: الكافي، ج٢، ص١٣٠.
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بلغّ��وا ونبّهوا الن��اس إلى أنّ هذه الخصلة ه��ي رأس كلّ خطيئة. لكن الإم��ام، وحرصًا على أَّال 

يشتبه السامع، فرقّ له بين نوعين من الدنيا، وهنا يمكن فهم الجنبة الإيجابيَّة من نصوص أخرى 

أيضًا، كما في قول الإمام علي j في نهج البلاغة: »أيهّا الذامّ للدنيا، المغترّ بغرورها المخدوع 

بأباطيله��ا ثمَّ تذمّها! أتغتر بالدنيا ثم تذمّها؟ أنت المتج��رمّ عليها أم هي المتجرمّة عليك؟! متى 

استهوتك أم متى غرتّك! أبمصارع آبائك من البلى أم بمضاجع أمهاتك تحت الثرى... إنَّ الدنيا 

دار صدق لم��ن صدقها، ودار عافية لمن فهم عنها، ودار غنى لمن تزوّد منها، ودار موعظة لمن 

اتعّ��ظ بها... فذمّه��ا رجال غداة الندامة، وحمده��ا آخرون يوم القيامة، ذكرته��م الدنيا فتذكروا، 

وحدّثتهم فصدقوا، ووعظتهم فاتعّظوا«))).

ثمّ في صلب هذه القيمة، تأتي الآيات الناهية عن الإفس��اد في المجتمع، فعهد الله للإنس��ان 

هو إقامة القسط والعدل، ونشر الس��عادة، ومكافحة الإفساد في الأرض، ونبذ المفسدين، ومما 

ن يوُصَلَ 
َ
ُ بهِِ أ مَرَ اللَّه

َ
ِ مِن بَعْدِ مِيثَاقهِِ وَيَقْطَعُونَ مَ��ا أ ِينَ ينَقُضُونَ عَهْ��دَ اللَّه قال��ه تعالى: ﴿الَّذ

ونَ﴾ ]البقرة: ٢٧[، وقال -عزّ اس��مه- معلنًا أنهّ كارهٌ  ُ اَسِر ولَئِ��كَ هُمُ الْخ
ُ
رْضِ أ

َ
وَيُفْسِ��دُونَ فِي الأ

بُِّ  َرْثَ وَالنَّسْلَ وَاللّهُ لاَ يُح ُفْسِ��دَ فيِهَِا وَيُهْلكَِ الْح رْضِ لِي
َ
للمفس��دين: ﴿وَإِذَا توََلَّى سَ�عَ�َى فِي الأ

الفَسَادَ﴾ ]البقرة: ٢٠٥[.
وخلاص��ة القول، يمكن تعداد مجموعة من القيم العليا التي تش��كّل ركيزة للطبقة الأولى من 

طبق��ات هذا الطرح التأصيلي أي: التوحيد، والولايةَ، والإنس��انيَّة المقارعة للش��يطنة، والعدالة، 

والسعادة.

2- القيم الحركيَّة أو التشغيليَّة )المستوى الوسيط(

كما س��بق الكلام في التقديم، تمثلّ هذه المجموعة من القيم جسًرا بين المقاصد والقيم العليا 

والتطبيقات العمليَّة التي نباشر من خلالها اتصالنا بتكنولوجيا المعلومات. هذه الطبقة تضبط كيفيَّة 

تنزلّ القيم التأسيسيَّة إلى الواقع التقني المعقّد، وهي تمثلّ شبكة متداخلة ومتكاملة في ما بينها.

1 - الشريف الرضي )جامع نهج البلاغة(: نهج البلاغة، ص١٨٩، خطبة ١٣١ )أو حكمة ١٢٧ حسب 
النسخة(.
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أ- الصدق مدخل للأمانة العلميَّة:

لا يخف��ى أنّ الكذب من أك�رث الصفات المذمومة في النصوص الإس�الميَّة، ويمكن للمتتبّع 

للفظ الكاذبين في القرآن أن يلحظ كون الله -تعالى- قد قبَِل هذه القيمة بوصفها قيمة حاكمة بين 

َ رَاوَدَتنِْي عَن نَّفْسِي  المؤمن�ني وغيرهم، ونموذج ذلك ما ورد في قصة النبي يوس��ف: ﴿قَالَ هِي

نَ قَمِيصُهُ  ذِبيَِن . وَإِنْ كَا نَ قَمِيصُهُ قُدَّ مِن قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَهُوَ مِنَ الكَا هْلهَِا إنِ كَا
َ
وَشَهِدَ شَاهِدٌ مِّنْ أ

ادِقيَِن﴾ ]يوسف: ٢٦-٢٧[. قُدَّ مِن دُبرٍُ فَكَذَبتَْ وَهُوَ مِن الصَّ
وم��ع التعمّق أكثر، يمكن ملاحظة أنَّ إثبات الصدق غاية للفتنة التي تمثلّ فلس��فة النزول إلى 

َعْلَمَنَّ  ِينَ صَدَقُوا وَلَي ُ الَّذ ِينَ مِ��ن قَبْلهِِمْ فَلَيَعْلَمَنَّ اللَّه هذه الأرض، قال تعالى: ﴿وَلَقَدْ فَتَنَّا الَّذ

ذِبيَِن﴾ ]العنكبوت: ٣[. ويقاب��ل الكذب الصدق، وهو قيمة ممدوحة صالحة للتفاعل بين  الْكَا
نَ يَعْبُدُ آباَؤُناَ  َعْبُدَ اللّهَ وحَْدَهُ وَنذََرَ مَا كَا جِئْتَنَا ِنل

َ
المؤمنين وغيرهم، كما في قوله تعالى: ﴿قاَلوُاْ أ

ادِقيَِن﴾ ]الأعراف: ٧٠[. وهو من الصفات التي على المؤمن أن  تنَِا بمَِا تعَِدُناَ إنِ كُنتَ مِنَ الصَّ
ْ
فَأ

ادِقيَِن﴾ ]التوبة: ١١٩[. ِينَ آمَنُواْ اتَّقُواْ اللّهَ وَكُونوُاْ مَعَ الصَّ يُّهَا الَّذ
َ
يتحلّى بها، قال تعالى: ﴿ياَ أ

بناءً على ما سبق، وغيره من النصوص الكثيرة، لا يجدر بالمؤمن أن يدّعي أمراً لنفسه وهو ليس 

له، ولا يمكن له الكذب في شأنٍ من الشؤون ما لم يكن هناك مبّرر مقبول شرعًا.

وأمّ��ا روائيًّا، فق��د ورد في الكافي عن الإمام جعفر الصادق j: »َال تنَْظُ��رُوا إَىل طوُلِ رُكُوعِ 

ءٌ اعْتاَدَهُ، فلَوَْ ترَكََهُ اسْ��توَْحَشَ لذَِلكَِ، وَلكَِ��نِ انظْرُُوا إَىل صِدْقِ  ْ الرَّجُلِ وَسُ��جُودِهِ، فإَِنَّ ذَلكَِ َيش
حَدِيثِهِ وَأدََاءِ أمََانتَِهِ«.)))

ب- النُّصح وعدم الغشّ:

رُوي ع��ن الإم��ام الص��ادق j: »يج��ب للمؤمن ع�ىل المؤم��ن النصيحة له في المش��هد 

والمغي��ب«.))) وهذه القيمة يمكن أن تتفرّع إلى مجالات متنوّعة، منها ما يرتبط بوجوب الصدق 

في المعامل��ة، وعدم الغش أو التدليس، مع المحافظ��ة على مقدار عالٍ من الوضوح. في مجال 

1 - محمد بن يعقوب الكليني: الكافي، ج٢، ص١٠٤.

2 - محمد بن يعقوب الكليني: الكافي، ج٢، ص٢٠٨.
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المعلومات، يمكن ترجمة ذلك بعنوان الشفافيَّة في البحث العلمي والمجال الخوارزمي المفتوح 

المت��اح للنقد والفحص. من هن��ا، يمكن النظر بعين الريبة إلى كلّ منط��ق يعتمد تطبيقات تقنيَّة 

تحُج��ب فيها آليَّات اتخاذ القرار، وخاصّة لناحية الخوارزميّات التي تتحكّم في الإعلانات التي 

تأتي إلى هواتفنا بل والأهمّ التحكّم في نتائج كلّ عمل بحثي عبر المنصّات.

ج- حفظ العهود والمواثيق:

يُّهَا 
َ
لقد أمر الق��رآن الكريم باحترام هذه القيمة بش��كل مباشر لا مجال معه للاجته��اد: ﴿ياَ أ

وْفُواْ باِلْعُقُودِ﴾ ]المائدة: ١[. لم تقيّد ه��ذه الآية، وهي حاكمة حتىّ على التعامل 
َ
ِي��نَ آمَنُواْ أ الَّذ

مع المشركين في الظرف الذي نزلت فيه س��ورة التوبة المعروفة بسورة براءة التي أنذر الله تعالى 

هَدتُّم مِّنَ  ِينَ عَا به��ا الكفّار بالعذاب الأليم آمراً المؤمن�ني بمطاردتهم حيث ثقفوه��م: ﴿إلِاَّ الَّذ

تهِِمْ  ْهِمْ عَهْدَهُمْ إلَِى مُدَّ تمُِّواْ إلَِي
َ
حَدًا فَأ

َ
ِكيَِن ثُمَّ لمَْ ينَقُصُوكُمْ شَ��يئًْا وَلمَْ يُظَاهِرُواْ عَلَيْكُمْ أ

المُْشْر
بُِّ المُْتَّقِيَن﴾ ]التوبة: ٤[. إنَِّ اللّهَ يُح

إذن، الوف��اء قيمة عمليَّة مركزيَّة وهو مطلق يش��مل المعاملات الرقميَّ��ة المعاصرة، لكن هل 

شمول هذه المعاملات بإطلاق الأمر يعني صحّة كل عقد مطلقًا، أم هناك تفاصيل ترتبط بتعرضّ 

الإنسان للغرر والتدليس والظلم تتيح له أن يفسخ عقدًا ما أقدم عليه؟ هذا سيأتي تفصيله لاحقًا، 

لكن في حدود تش��ييد منظومة القيم، فإنّ حف��ظ العهود والمواثيق ضروريّ في المنظومة الدينيَّة 

حتّ��ى مع المشركين والكفار، وبالتالي اتفاقيَّات الخصوصيَّة أو شروط الخدمة التي يوافق عليها 

المس��تخدم مُلزمة له. نعم، يمكن المناقش��ة في كون لغتها غامضة أو أنهّا مفروضة ظلًام وقسًرا، 

وهو ما يمكن أن يفقدها مشروعيّتها الخُلقُيةّ، وخاصّة إن كانت صادرة عن جهةٍ محاربةٍ ومعتدية.

د- درء المفسدة أوَلى من جلب المصلحة:

وهي مرتبطة بقاعدة لا ضرر ولا ضرار، وهي قاعدة فقهيَّة معروفة ومبحوثة في الكتب الفقهيَّة، 

نوج��ز الكلام فيها مراعاةً للاختصار. ه��ذه القاعدة من تجليّّات الاعت��دال في تطبيق القيم، فلا 

إفراط ولا تفريط. وفي مقام تكنولوجيا المعلومات، يمكن القول إنَّ هذا المجال يجلب السعادة 
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للبشريَّة، فهو مطلوب، لكن إذا كان في بعض يؤدّي إلى مفاسد أكبر بكثير، فحينها لا بدّ من وضع 

قيود لضمان درء المفاسد والمخاطر. 

إنّ رجحان المفاس��د على المصال��ح في ظروف معيّنة تخرج بع��ض التطبيقات عن كونها 

ممدوحة عمًال بهذه القاعدة، ومن الأمثل��ة على هذا، تفكيك الروابط الاجتماعيَّة أو تعريض 

الأفراد لمخاطر جسيمة تتعلَّق بانكشاف الهويَّة والخصوصيَّة وتلف المال. في واقعنا المعاصر، 

لا يمكن إنكار وجود آثار سلبيَّة لتطبيقات الذكاء الاصطناعي، وهو ما يوجب ممارسة الجهد 

الفكري النقدي والقانوني الضابط لاس��تخدام هذا المج��ال، فقبوله بنحوٍ مطلق لكلّ الفئات 

والأعمار، ودون أي قيد لن يؤدّي إلى سعادة البشريَّة بل يمكن للاستخدامات الإجراميَّة للذكاء 

الاصطناع��ي من قبل مجرمي العالم، كأمريكا والكيان الغاصب أن تنشر الفس��اد في الأرض 

بنحوٍ غير مس��بوق على مرّ التاريخ؛ لما لهذه التكنولوجيا من إمكانات هائلة لم تس��بقها إليها 

أيّ تقنيَّة.

ه- الستر والعفو عند المقدرة:

يمك��ن اعتبار هذه القيمة ملازم��ةً لوجودنا في عالم الدنيا، فالدنيا عالم الس�رت الذي أرخاه 

الله ع�ىل عباده مُمهًال لهم ومتيحًا له��م التوبة والإنابة إليه. إنَّ ه��ذه القيمة تمثلّ حجر زاوية 

في منظوم��ة التفاعل الاجتماعي، فالله -تعالى- أعطاه��ا أولويَّة كُبرى، فجعل بعض الضوابط 

المشُ��دّدة في إثبات بعض الأمور الخُلقُيّة وطالب لها بش��هود أربعة، ووبخّ من يخرق حجاب 

نْيَا  مٌ فِي الدُّ لِي
َ
ِينَ آمَنُوا لهَُمْ عَذَابٌ أ ن تشَِ��يعَ الْفَاحِشَ��ةُ فِي الَّذ

َ
بُِّونَ أ ِينَ يُح الس�رت هذا: ﴿إنَِّ الَّذ

نتُ��مْ لَا تَعْلَمُ��ونَ﴾ ]الن��ور: ١٩[.
َ
ُ يَعْلَ��مُ وَأ خِ��رَةِ وَاللَّه وَاْآل

ولماّ كان العالم الرقمي مساحة تتيح انتشار الفاحشة حال الاستخدام السيّئ، وخاصّة الذكاء 

الاصطناعي الذي يتيح تعرية صورة إنسان، وتزوير مقاطع مصوّرة مشينة له، كان لا بدّ لروّاد هذه 

التقنياّت ومستخدميها أن يس��تحضروا هذه القيمة، ويتنبهوا لها جيّدًا، وليس من باب إنتاج مثل 

هذه المواد بل حتّى لناحية الاطلاع عليها، والمساهمة في الترويج لها بشكل مباشر أو غير مباشر.

وفي الخلاصة، إنّ هذه القيم، أي الصدق، والنصح، وحفظ المواثيق، والستر، ودرء المفاسد، 
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وغيرها مّام ش��ابهها تمثلّ الطبقة التنفيذيَّة التش��غيليَّة من منظومة القيم، فهي تس��تند إلى الطبقة 

الأعلى، ومنها تتولدّ الوظائف الخُلقُيّة العمليَّة تجاه العالم الرقمي ومخرجاته.

2- الطبقة التطبيقيَّة على مستوى السلوك والممارسة

وبداي��ة نعرض بع��ض النماذج عن الإنترنت وع��الم المعلومات عمومًا ث��م ننطلق منها نحو 

التطبيق في مجال الذكاء الاصطناعي. تتمثل هذه القيم في التجليات السلوكيَّة المباشرة للمنظومة 

الخُلقُيّة في الممارسات الفرديَّة والجماعيَّة.

أ- الصدق على وسائل التواصل الاجتماعي:

تقتضي التقوى الخشية من الله الواحد الأحد، ويقتضي الصدق رفض ممارسات التزييف 

العميق )deep fake( والتضليل المعلوماتي، والانتحال العلمي باس��تخدام أدوات الذكاء 

الاصطناع��ي. هذه الممارس��ات عبارة عن خ��رقٍ جوهريّ لمنظومة الأخلاق الإس�الميَّة. 

المؤمن حتىّ لو لم يكن هناك شرائع وضعيَّة تحاسبه على مثل هذه التطبيقات، لن يمارسها 

ول��ن يروّج لها التزامًا منه بمنظومته القيميَّة، واس��تحضارًا منه لعبوديتّه أمام الذي لا تخفى 

عليه خافية.

ب- إشكاليَّة الدارج )Trend( وعلاقتها بالستر وكراهية التهتّك:

إنّ رفض الله -تعالى- لإش��اعة الفاحشة، وحرصه على الذوق الخُلقُيّ الاجتماعي العام يمثلّ 

أساسًا قرآنيًّا راسخًا يحمي خصوصيَّة الفرد المسلم والمجتمع المسلم. نرى في هذه الأياّم لهاثاً 

وراء موجات الترند، حتىّ لو سبّبت إشاعة للفاحشة أو هتكًا لستر محترم، وهو ما ترفضه المنظومة 

القيميَّة الإس�الميَّة، بل إنَّ الإس�الم لا يقبل لأيّ فرد أن يتهتكّ ويهين نفسه، كما يحصل مع كثير 

ات ذكاء  من روّاد منصّات، كالتيكتوك؛ حيث يعمدون إلى إهانة أنفسهم من خلال استخدام منصَّ

اصطناعي تولدّ لهم صورًا أو فلاتر تظهرهم في وضعيَّات أو أشكال حيوانيَّة أو غير لائقة بكرامتهم 

الإنسانيَّة، وكلّ ذلك بغُية تحصيل الإعجابات والمتابعين.
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ج- إشاعة العلم والمعرفة وإتاحة المصادر:

مثالٌ آخر في مجال التطبيقات العمليَّة هو البحث العلمي. فصحيح أنّ المنظومة الإس�الميَّة 

تقتضي من الباحث أن يصّرح عن مصادر معلوماته، وأن لا ينس��ب لنفس��ه ما لم ينتجه هو، وأن 

لا يغشّ هيئة علميَّة، كمجلةّ أو جامعة تطلب منه بحثاً، لكن في الوقت نفسه لا يجب أن يتحوّل 

هذا الالتزام الخُلقُيّ إلى مانع للباحث المس��لم من أن يس��تفيد من الذك��اء الاصطناعي. يمكن 

الجمع بين الأمرين من خلال التزام منهجيَّة بحثيَّة واضحة يبُّني فيها الباحث كيفيَّة اس��تفادته من 

تقنيَّة الذكاء الاصطناعي، والمصادر والمراجع التي يعتمد عليها. وهذا يغطيّ جنبة من القضيَّة، 

وهناك جنبةٌ أخرى ترتبط بإتاحة المصادر، واعتماد نماذج المعرفة المفتوحة التي تعُارض احتكار 

المعرفة، وهذا يحتاج تفصيًال على كلّ حال. هذه أمثلة ثلاثة، يمكن أن يسُتنبط غيرها كثير، لكن 

يكتفى بها مراعاةً لحدود هذه المقالة البحثيَّة.

ثالثًا: الإشكاليَّات المعاصرة

1- إشكاليَّة تحريف البيانات والتحكّم فيها

بع��د فراغنا م��ن التأصيل والتأس��يس الخُلقُيّ متع��دّد الطبقات، يمكن ع��رض مجموعة من 

الإش��كاليَّات المعاصرة المرتبطة بتكنولوجيا المعلومات، ومنه��ا الذكاء الاصطناعي. ومن هذه 

التعاملات الإش��كاليَّة انطلاق النم��وذج الغربي في تعامله مع البيان��ات بوصفها موردًا اقتصاديًّا 

خالصًا؛ إذ كثيراً ما يشُ��بَّه بـ »النفط الجديد«، بما يس��تتبع ذلك م��ن إخضاع المعلومات لمنطق 

ة والمنافسة السوقيَّة. في المقابل، لا يمكن للمنظور الخُلقُيّ الإسلامي أن يضيّق  الملكيَّة الخاصَّ

رؤيته تجاه البيانات والمعلومات إلى هذه المقاربة، فللمعلومات بعُد إضافّي واسع الأفق، يتمثلّ 

بكونه��ا بصمةً للجماع��ة وأمانتها ذات الأثر المباشر في تش��كيل وعيها الع��ام وصناعة قرارها. 

وبالت��الي، فإنَّ تحريف البيانات أو تزييفها، س��واء لأغراض سياس��يَّة أم اقتصاديَّة أم إعلاميَّة، لا 

يندرج فقط ضمن ممارس��ات الغ��شّ أو التضليل الفردي، بل يعُدّ خرقً��ا لأمن الأمّة ومصالحها 

العليا. 

وتتجلَّى خطورة هذه الممارس��ات في السياقات التي يسُتخدم فيها الذكاء الاصطناعي لإنتاج 
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روايات مضللّة أو توجيه الرأي العام، كما في حالات التضليل الانتخابي أو التلاعب بالمحتوى 

الإخباري، من خلال ما يعُرف بالذباب الإلكتروني الذي ثبت في موارد كثيرة أنَّ موجات تدخّله 

ها الذكاء الاصطناعي لا أفراد حقيقيّون.  على الشبكة ينُفّذ عبر حسابات وهميَّة يسّري

م��ن هنا، لا بدّ من ف��رض تدخّلات من قِبل الحكومة العادلة ذات التمثيل الش��عبي الحقيقي 

في هذه المجالات، وذلك لوضع الأطر القانونيَّة التنظيميَّة الصارمة التي تضمن سلامة البيانات 

العامة وجودتها، وذلك استنادًا إلى مبدأ الاستخلاف ومسؤوليَّة حفظ الصالح العام؛ حيث بات 

اليوم الغش والتهكير الإلكتروني أمراً يتُنَافس عليه، وهذا خطيٌر للغاية، وله آثار مباشرة على القيم 

التي يتفاعل بها الأش��خاص مع بعضهم بعضًا في عصٍر صار فيه الجانب المجازي جانبًا أساسًا 

وكبيراً من حياة الإنسان المعاصر.

2- إشكاليَّة الانتحال والغش المعلوماتي: الصدق وأزمة القيمة في المعرفة

يطرح الاس��تخدام غير المنضبط والعش��وائي لأدوات الذكاء الاصطناعي في إنتاج المحتوى 

العلمي الأكاديمي أو الحوزوي إش��كاليَّة عميقة تتجاوز مس��ألة الانتحال التقني إلى أزمة معرفة 

حقيقيَّة عميقة الغور. فحين تسُ��تخدم ه��ذه الأدوات لإنتاج أبحاث أو مقالات دون جهد علمي 

حقيق��ي، أو دون نس��بة الأفكار إلى أصحابه��ا، فإنَّ ذلك لا يخرق فقط قيم��ة الصدق أو الأمانة 

في المعاملة، بل يقوّض مبدأ الإنتاجيَّة والاس��تقامة على الطريقة الحس��نة المرضّي عنها من قبل 

الله، وهو ما يشكّل جوهراً خُلقُيّا للعمل في التصور الإسلامي. وتتعمّق الإشكاليَّة أكثر في تلك 

المقالات التي تنُسب إلى أشخاص وهي مشغولة بالكامل عبر الذكاء الاصطناعي! وحتى دون 

أن يراجعها ويدققّها من ينتحلها.

يؤدّي اعتماد هذا المسار إلى تفريغ المعرفة من بعدها القيمي الإنساني الإبداعي المستخلف 

لله، ويحوّل حياتنا الفكريَّة إلى س��لعة قابلة للتزييف بش��كلٍ كاملٍ م��ن قبل الآلات، وبما يهدّد 

أسس الثقة والعدالة المعرفيَّة داخل المؤسسات العلميَّة بل ضمن البيئة الثقافيَّة لأي حضارة.

إنّ كلّ من اش��تغل في المجال البحثي مس��تعيًنا بأدوات الذكاء الاصطناعي يعلم أنهّا ليست 

معصومةً ولا قريبةً من الكمال، وكثيراً ما تقع في الاش��تباه وتفتقر إلى الدقةّ، وخاصّة في التعامل 
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س��ة التي لا تحتمل النقل بالمعنى. وإنّ اعتمادها دون تدقيق وعلى نطاقات  مع النصوص المقدَّ

واسعة، كما سبق الكلام، يؤدّي إلى فوضى معرفيَّة هائلة خاصّة إن تعامل العامّة مع ما هو صادر 

عن الذكاء الاصطناعي بوصفه منتجًا معرفيًّا ذا مصداقيَّة وشرعيَّة.

وهنا لا بدّ من تطوير أدوات لكش��ف الانتحال، كما لا ب��دّ من إعادة النظر في النظم التقييميَّة 

للعمليّات التعليميَّة والتربويَّة وبما يعيد الاعتبار لأصالة المعنى والإتقان والإبداع والمس��ؤوليَّة 

الخُلقُيّة في عمليّات الإنتاج المعرفي.

3- إشكاليَّة الاحتكار العلمي والملكيَّة الفكريَّة: العدل التاريخي وإشاعة العلم

ترتك��ز السرديَّة الغربيَّة عن الملكيَّ��ة الفكريَّة على فكرة كونها حقًا فرديً��ا مطلقًا تقريبًا، تصَُوَّر 

حمايته كأنَّها شرطٌ لازمٌ للابتكار والتقدم. ولا ينكر المنظور الإس�المي أصل الاعتراف بحقوق 

الابتك��ار والإنتاج العلميَّين، انطلاقاً من مبدأ حف��ظ العهود وصيانة الجهد الفردي لأيٍّ فردٍ كائنًا 

من كان، غير أنه يرفض فصل هذه الحقوق عن الإطار المقاصدي الأش��مل، بل يسيلها في إطارٍ 

مجتمع��يٍّ هو الفاصل بين الخ�ري والشر. فإذا تحولت الملكيَّة الفكريَّ��ة إلى أداة لضبط المعرفة 

وتقيي��د حيويته��ا، أو لحرم��ان مجتمعات محدّدة من تقني��ات أو أدوي��ة أو أدوات معرفيَّة تمس 

ضروريات الحياة بكل جوانبها، فإنَّ مشروعيتها الخُلقُيّة تصبح محل مساءلة بكلّ تأكيد. 

ويزداد هذا الإش��كال حدّة عند اس��تحضار البعُ��د التاريخي لإنتاج المعرفة؛ حيث أس��همت 

حضارات غير غربيَّة، وفي مقدمتها الحضارة الإسلاميَّة، إسهامًا جوهرياً في بناء الأسس العلميَّة 

التي قامت عليها النهضة التقنيَّة الحديثة، والش��واهد هنا كثيرة مّام لا يمكن أن ينُكره أيّ منصف 

في قراءة التاريخ على اختلاف سردياته.

في هذا الس��ياق، تبرز قيمة »إش��اعة العلم« بوصفه��ا مِلاكًا خُلقُيّا أع�ىل، يجعل من احتكار 

المعرفة إخلاًال بمبدأ العدل، لا مجردّ ممارس��ة قانونيَّة محايدة وفعًال تنافس��يًا بين المؤسس��ات 

، يعُاد النظر في بعض الأفع��ال التي تصُنَّف قانونيً��ا بوصفها خرقاً  والشرك��ات التقنيَّة. ومن ثَ��مَّ

للملكيَّة الفكريَّة، لينُاقش وضعها خُلقُياّ في ضوء مفاهيم دفع الظلم واس��تيفاء الحق، خاصة في 

الح��الات التي تفُرض فيها شروط معين��ة مجحفة لا تترك للمجتمعات خي��ارًا واقعياً للتطور أو 
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انتقاء خيارات أخرى.

وللتوضي��ح أكثر، هل يصحّ أن تدّعي شركة غربيَّة ابتكرت تقنيّات اس��تندت إلى جهود علماء 

ا حصريًّا لا يمكن أن ينازعها فيه أحد في هذه  رياضي��ات وطبيعيات من عصور أخرى أنّ لها حقًّ

المعرف��ة التي توص��ف بأنهّا جديدة؟ أم يمكن المناقش��ة في أنّ المعرفة تراكميَّ��ة وأن الغرب لم 

يصل إلى ما وصل إليه لولا جهود الحضارات الأخرى التي سبقته؟ وبالتالي هل يمكن القول إنّ 

أي قيود تفرض على وصول المعرفة لدول الجنوب ليس��ت مبررة خُلقُيّا حتىّ لو تلبّست بلبوس 

الأنظمة القانونيَّة الداخليَّة للبلد المحتكر؟ وهل يمكن حينها اعتبار أن الموافقة الاضطراريَّة على 

ارس عليهم الغرب الاضطهاد  شروط الاس��تخدام التي يقدم عليها سكَّان دول الجنوب الذين ُمي

والاستعمار مجردّ سعيٍ منهم لاستخلاص حقّهم الأصيل في المعرفة؟

4- إشكاليَّة التجسّس على الخصوصيات: الستر في مواجهة اقتصاد المراقبة

تعتمد نماذج ريادة الأعمال الس��ائدة لدى منصات التواص��ل والشركات التقنيَّة الكبرى على 

جمع كميات هائلة من البيانات الشخصيَّة، وتحليلها، وتوظيفها لأغراض تجاريَّة أو توجيهيَّة، في 

ما بات يعُرف بـ»اقتصاد المراقبة«، ويستخدم في هذا الإطار الذكاء الاصطناعي لمعالجة كميات 

م هذا النموذج عادةً  الداتا الهائلة وهو ما لم يكن متاحًا سابقًا على هذه النطاقات الواسعة. ويقُدَّ

بوصفه ثمنًا لا مفرّ منه للخدمات الرقميَّة المجانيَّة أو المتقدمة )المدفوعة-المخصصة(.

في المقاب��ل، صار من الواضح أنّ التصور الإس�المي يرعى مصلحة كبيرة في الس�رت وحفظ 

الخصوصيَّة الفرديَّة والمجتمعيَّة وكراهية التهتك. ولا يقتصر مفهوم الستر هنا على حماية الجسد 

أو الحياة الأسريَّة الخاصة، بل يمتد ليشمل حرمة التعدي على الحياة الخاصة للأفراد، سواء عبر 

التجسس المباشر أم عبر جمع البيانات الدقيقة عن سلوكهم وميولهم دون ضرورة مشروعة. ومن 

الأمثلة الخطيرة الصور الشخصيَّة على الأجهزة الذكيَّة وسلوكهم الرقمي وأنماط تفاعلهم الواعي 

واللا واعي أثناء التصفّح واستخدام التطبيقات المختلفة. أمام هذا الواقع، يمكن المناقشة بقوّة 

في أنّ إقدام المستخدمين على حماية أنفسهم من خلال تقديم معلومات مضللة للتطبيقات ليس 

من الكذب وليس بالتالي فعًال محرمًّا، ويتضّح هذا أكثر مع التطبيقات المشبوهة أو التي تشارك 
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معلومات المستخدمين مع جهات مشبوهة فضلا عن جهات معادية علنًا.

ولا يقتصر هذا على طرق الحماية الفرديَّة، بل لا بدّ من تدخّل جماعي سواء عبر الشركات الخاصّة 

أم الدولة العادلة ذات التمثيل الش��عبي الشرعي قانونيًّا وتقنيًّا بما يؤكّد الحقّ في التشفير والضبابيَّة 

الرقميَّة وتشغيل التطبيقات على الهواتف بأقلّ قدرٍ من الأذونات التي تفرض على المستخدمين.

خاتمة

ياً تقنيًا فحس��ب، بل يطرح  يتضّ��ح من خلال هذا البحث أنَّ الذكاء الاصطناعي لا يمثلّ تحدّّ

إش��كاًال خُلقُيّا ووجودياً يم��س جوهر التصورات المتعلقة بالإنس��ان والمعرفة والمجتمع. وقد 

س��عت الورقة  لتقديم إطار خُلقُيّ إس�المي متكامل، لا يقوم على الرفض أو الانكفاء، ولا على 

التبنّذي المطلق بل على النقد البنّاء والتوجيه العملي بما ينس��جم مع المبادئ العليا للإسلام في 

تحقيق الحياة الطيِّبة والوصول لدولة العدل الإلهي. لقد انطلقت المقالة من إطار ثلاثي الطبقات 

يمثلّ في جوهره محاولة للإس��هام في النقاش العالم��ي في خُلقُيّات التقنيات المعلوماتيَّة وعلى 

رأس��ها الذكاء الاصطناعي، وذلك من موقع حضاري فاعل، يسعى إلى إعادة التوازن بين التقدم 

التقني والمس��ؤوليَّة الخُلقُيّة في العصر الرقمي الذي تغيب عنه هذه القضايا بس��بب سرعته غير 

المسبوقة واندفاعته التي يمكن وصفها بحقّ بالهوجاء.

ه��ذا ويواجه تنزيل ه��ذا الإطار الخُلقُيّ في الواقع العالمي المعاصر جملة من الإش��كاليات 

العمليَّة، في مقدمتها اختلال موازين القوى المعرفيَّة والتقنيَّة؛ حيث إنّ جوهر القوة الفعلي - وهو 

القيم والغايات والمقاصد العليا للإنسانيَّة - بات يغيب عن هذا العالم ما يجعل السعادة الإنسانيَّة 

ات على أنّ الغرب يمارس منطق القوّة في تعزيز احتكاره  في مه��بّ الريح. تبرز كثير من المؤّرش

لتكنولوجيا المعلومات، وإنّ قوّة المنطق والأخلاق لن تستطيعا التحكّم بقرارات الدول الكبرى 

لناحي��ة جعل الذكاء الاصطناعي في خدمة البشريَّة جمعاء لا جع��ل الذكاء الاصطناعي أدوات 

حربيَّة تسلب بقيَّة الدول استقلالها وقرارها الحرّ.

ومن هنا، يبرز إش��كال الالتزام الخُلقُيّ الفردي في س��ياق احتك��ار جماعي للمعرفة، حيث يطُرح 
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الس��ؤال عن حدود الصدق والأمانة عندما يؤدي الالتزام الحرفي به�ام إلى حرمان مجتمعات كاملة 

من أدوات علميَّة تحفظ العقل وتس��هم في تقدم المجتمعات المضطهدة. في هذا المجال، يقدّم فقه 

الموازنات بين المصالح والمفاسد مدخًال لمعالجة هكذا تعارض، من خلال ترجيح أعظم المصلحتين 

أو أخف المفسدتين، مع اعتبار النيَّة والمقصد محددًا ومعيارًا خُلقُيّا )وفقهيًا-شرعياً( أساسياً.

كما يثار إش��كال العهود والاتفاقيات الظالمة، حيث يؤكد المنهج الأصولي أنَّ الوفاء بالعقود 

مشروط بعدم إقرار الظلم والغرر والتدليس وسلب المكلف حق الخيار حيث يثبت، وأن الشروط 

التي تفضي إلى ضرر جسيم وتستند إلى سلوك استعمار احتكاري قديم للمعرفة تسقط مشروعيّتها 

اس��تنادًا إلى قاعدة لا ضرر ولا ضرار، وعلى أحكام شرعيَّة واضحة أخرى ترتبط بالجهاد وحفظ 

مصال��ح الأمّة وأمنها القومي إن صحّ التعبير. وفي هذا المجال، نختم بمجموعة من التوصيات 

المحوريَّ��ة التي تلخّ��ص الغاية من هذه الورقة، والتي لا بد من الس��عي للعمل عليها قبل فوات 

الأوان وانعدام الفرصة لتغيير الواقع المهيمن للغرب على عالم التقنيَّة:

دعوة مراكز البحوث والدراس��ات الإس�الميَّة إلى مضاعفة اهتمامه��ا بمجال الذكاء ��

الاصطناعي وتكنولوجيا المعلومات ضمن أطر تأسيس��يَّة أصيلة تبني فكراً مقاصديًّا 

لا اس��تهلاكيًّا في تحليل سياسات تش��غيل مجتمعاتنا لمنصات الذكاء الاصطناعي. 

ك�ام لا بدّ من العمل على تطوير حقل خُلقُيّات التقنيَّة من منظور إس�المي بما يعالج 

الإشكالياّت التي تؤثرّ على منظور الباحثين والعلماء المباشرين لهذه التقنيات وتضّر 

بكفاءتهم الإنتاجيَّة.

حثّ الحكومات والمؤسس��ات التشريعيَّة في العالم الإسلامي على التعرف المعمّق ��

على مجال الذكاء الاصطناعي، وصياغة أطر قانونيَّة لخُلقُيّات التقنيَّة الرقميَّة تس��تند 

إلى منظومة القيم الإسلاميَّة، ولا سيّما في مجالات حمايَّة البيانات وتنظيم الاحتكار 

ا؛ حيث دعا  المعرفي وغيره�ام. وفي هذا الإطار يبدو كلام الولي الفقي��ه متقدّما جدًّ
لتأسيس بنُية تحتيَّة خاصّة للذكاء الاصطناعي في البلاد.)))

1 - نشر https://arabic.khamenei.ir  كلامًا للسيد الخامنئي في 2024/8/27 دعا فيه إلى الاهتمام في 
المجال.
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نشر الوعي عن الذكاء الاصطناعي عمومًا وكيفيَّة الاستفادة منه وجعله سلاحًا لا عدوًّا. ��

فض�ًا�لً عن التدريب على البُعد الخُلقُيّ الإس�المي للتقنيَّة ب�ني المطوّرين والباحثين 

والمهندسين، وتش��جيع المبادرات والشركات الناشئة التي تتبنى نماذج أعمال قائمة 

على الإنتاج الأصيل، والسعي لتحقيق السعادة، والتواصي بالحقّ، والنصح، وإعمار 

الأرض، وحس��ن الاس��تخلاف، وأداء الأمانة الإلهيَّة، بدل من التجسّ��س، والمراقبة 

الش��املة، والاستغلال، وتقليد الآخرين، واعتماد الاس��تهلاك الذي لن يؤدّي إلا إلى 

مزيد من التبعيَّة للغرب.
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